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Premier Forum :
La Sagesse dont le fondement ultime est Dieu

Connais-toi toi-méme : Introduction de I'Encycliqud®ere Bernard.

Bien chers amis, nous sommes trés heureux de wouillir pour ce quatrieme Forum
en notre Foyer de Sens. Le Forum de 2009 portaliuisgence de I'éducation, celui de 2010 sur
liberté et loi, celui de 2011 sur conscience eit@ete théme du Forum de cette année, « Foi et
raison », cher a Jean-Paul Il, est également lestbémes préférés de notre Pape Benoit XVI.
Jean-Paul II, dans I'introduction de son Encycligeeit : «<LA FOI ET LA RAISON sont comme
les deux ailesqui permettent a I'esprit humain d&lever vers la contemplation de la vérité
C'est Dieu qui a mis au cceur de 'homme le désicatmaitre la vérité et, au terme, de Le
connaitre lui-méme afin que, Le connaissant etméeit, il puisse atteindre la pleine vérité sur
lui-méme». La conclusion de 'Encyclique est un vibranp@lpdu Vicaire du Christ, la Vérité en
Personne : our son accomplissement personnel, seule serandi@éantela décision d'entrer
dans la vérit¢ en construisant sa demeure a I'ombre laleSagesseet en I'habitant.C'est
seulement dans cette perspective de vérité quiiVigmdra au plein exercice de sa liberté et de
sa vocation a I'amour et a la connaissance de Disupréme accomplissement de lui-méme

Le titre de lintroductionest : « Connais-toi toi-méme ». Ce conseil étaitigé sur
I'architrave du temple de Delphes. Il n’est papeoelant, propre aux philosophes Grecs, toutes
les civilisations, tant en Occident qu’en Orierd, sont efforcées de chercher a répondre a ces
guestions fondamentaleQui suis-je ? D'ou je viens, ou je vais ? Pourgagerésence du mal ?
Qu'y aura-t-il apres cette vie [ZEglise veut aider les hommes a répondre a cestiqns. Cette
contribution n’est pas en contradiction avec sasioisd’annoncer Jésus Christ, Voie, Vérité et
Vie (Jn14, 6), elle doiservir la vérité

Jean-Paul Il a une grande estime poysHaosophig 'amour de la sagess&ue le mot
philosophie ne fasse peur a personne ! Tout hormguies'interroge sur le pourquoi des choses et
leur finalité, fait de la philosophié.e désir de vérité fait partie de la nature mémd'ldlemme
La philosophie n’est pas seulement liée a la celfynecque ou latine, togeuple posséde sa
propre sagesse et donc sa philosophie

Jean-Paul 1l, qui a été professeur de philosopthdene cet important conseil : pour
rechercher la vérité, il faut savolémerveilleren contemplant la création et la place de 'homme
en cette création. L’homme d’aujourd’hui sait-ilcere s’émerveiller ? L'émerveillement des
amoureux de la sagesse dans le monde entier a diaméruits :une sorte de patrimoine
spirituel de I'hnumanitéL'Eglise s’en réjouit et ne peut qu'apprédes efforts de la raison pour
connaitre les vérités fondamentales concernantriiine et rendre son existence personnelle
toujours plus digneCe patrimoine spirituel qu’est la philosophie ws¢ aide indispensable pour
la théologie et I'évangélisation. La philosophielasservante de la théologie.

Mais I'amour de la sagesse n'est plus la priorité motre monde la recherche de la
Vérité ultime apparait souvent comme occultée. Bagn semblent avoir oublié, dit Jean-Paul I,
guel’homme est toujours appelé a se tourner vers @mdévqui le transcende, sinon il est a la
merci de l'arbitraire Le monde contemporain donne le primdadechniquelLa raison s'est
repliée sur elle-méme, devenant, jour apres jowapable d'élever son regard vers le haut pour
oser atteindre la vérité de I'étrd en est résulté diverses formes d'agnosticishue relativisme
qui ont conduit la recherche philosophique a s&rgdans les sables mouvants dsgepticisme
général Benoit XVI parle aujourd’hui avec raison des diates du relativisme, qui veulent
imposer le pluralisme indifférencié, dont parlagad-Paul 1l, et qui est fondé sur I'affirmation
gue toutes les positions se valerita crise de la raison est graven passe sous silence la
guestion radicale concernant la vérité de la viespanelle, de I'étre et de Dieu. En somme, on a
perdu lI'espérance de pouvoir recevoir de la phifidse des réponses définitives a ces questions
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L’Eglise ne peut rester silencieuse, elle entedadfirmer la nécessité de la réflexion sur
la vérité En réaffirmant la vérité de la foi, nous pouvondaener a 'homme de notre époque
une authentique confiance en ses capacités coggitdt lancer a la philosophie le défi de
retrouver et de développer sa pleine dignité

Jean-Paul Il pensait aux victimes de la crise derdson : les jeunes privés
d'authentiques points de repéeres. L'éphémere eseéu rang de valeur, ainsi que l'illusion.
Beaucoup trainent leur vie presque jusqu'au bordal®me sans savoir vers quoi ils se dirigent.
En détournant le regard de la vérité, on a prd&sacces immediat a la peine d'une recherche
patiente de ce qui mérite d'étre véta.philosophie doit retrouver vigoureusement sa ation
originelle. Comprenons, au début de ce Forum, l'intention @da-Raul Il : 4'ai ressenti non
seulement I'exigenaeais aussi le devoit'intervenir sur ce theme, pour que I'humanitésauil
du troisieme millénaire de l'ere chrétienne, prenplas clairement conscience des grandes
ressources qui lui ont été accordées et s'engage am courage renouvelé dans la réalisation
du plan de salut dans lequel s'inscrit son histeire

La présentation de I'introduction de I'Encycliqust éin d’étre exhaustive. Rien ne peut
remplacer votre propre lecture. Je voudrais insg@ie ce point important : 'lhomme n’est pas un
robot, mais un étre libre, créé a I'image et eelssemblance de Dieu. Il est un sujgti possede
une intelligence qu'il doit développer. C'est cgesuqui doit « se connaitre lui-méme », en
recherchant la vérité. La suite du Forum nous sfgétomment on peut se connaitre soi-méme,
par les méthodes propres de la philosophie etscekela théologie. Nous espérons que vous
comprendrez, avec des arguments fondés, qu’il npas de contradiction entre la Foi et la
raison, mais que les deux sont vraimssthmedes deux ailegjui permettent a I'esprit humain de
s'élever vers la contemplation de la vérité

Concluons par la priere de Jean-Paul Il au termsodeEncyclique : #uisse la Vierge
Marie, le Trone de la Sagesse, étre le refuge slzadix qui font de leur vie une recherche de la
sagesse ! Puisse la route de la sagesse, fin ukinsuthentique de tout véritable savoir, étre
libre de tout obstacle, grace a l'intercession ddl€qui, engendrant la Vérité et la conservant
dans son cceur, I'a donnée en partage a toute I'hiténpour toujourd »

* % %

La Révélation de la Sagesse de Dieu — Chapitrereré Martin.

Avec Peére Bernard, nous sommes entrés, gracetedlirction de I'encyclique Fides et
Ratio, dans le cceur de ce texte a la fois diffigtelumineux ; Jean-Paul Il y exprime sa
conviction, qui s’enracine dans I'histoire de I'hamité, que 'homme est en quéte du sens
profond de sa vie. Il rappelle que I'Eglise, en ampant Jésus-Christ « chemin, vérité et vie »,
répond a cette soif de I'homme en lui apportarg ddn de la vérité ultime » sur sa vie. Pour
autant, si son point de départ est la Révélatioretiemne, il ne déprécie pas I'approche
philosophique, qui manifeste le désir d’absolu ‘terhme et sa certitude d’étre fait pour la
vérité. Mais il pointe les carences de la philoseptontemporaine qui, trop souvent, ne croit
plus possible I'acces de la raison a une véritétguiscende 'homme et qui, ce faisant, est
incapable de répondre a la soif d’absolu du coewnamu L'intention de son encyclique
apparait alors clairement: que philosophie et thélogie, raison et foi s'interpénétrent,
s’enrichissent mutuellement pour un vrai renouveauwle l'une et de l'autre et, ainsi, pour
gue la soif de 'homme puisse étre véritablement omblée. C’'est a la lumiére de cette
intention que prend sens toute I'encyclique etipaierement le premier chapitre dont je dois
vous parler, qui a pour titre : la Révélation deSkgesse de Dieu. Ce chapitre est relativement
court: 9 numéros (n° 7 a 15), qui se scindentre@ries en deux parties, dont nous suivons
I'ordre :

- Jésus révele le Pére : n° 7 a 12.

- La raison devant le mystére : n° 13 a 15.
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1) Jésus révele le Pére

Jean-Paul 1l nous invite d’abord & accueillir la spgcificité de la Révélation
chrétienne, qui ne saurait se confondre avec I'appche philosophique: I'Eglise, dit-il, a
conscience « d’étre dépositaire d’'un message ggoraorigine en Dieu méme. » (n°7) Si la
philosophie appréhende la vérité par la voie dealson, la foi, elle, se caractérise par une
rencontre : ce n'est pas 'homme qui a ici l'iniiveé, mais Dieu Lui-méme qui vient a la
rencontre de I’'homme. Jean-Paul Il y insiste, @tecinitiative divine manifeste déja quelque
chose du mystere divin: « En tant que source dimmbDieu désire se faire connaitre (...) »
(n°7).

De maniére trés synthétique, Jean-Paul Il donne enike quelques repéres pour
situer l'articulation entre raison et foi dans la gande Tradition de I'Eglise : au long des
siecles, le magistére a défendu I'idée d’'une casaaice propre a la foi, précisément fondée sur
la Révélation de Dieu qui ne peut ni se trompemmiis tromper; cette connaissance ne
s’oppose pas, bien au contraire, a la connaissprae a la raison humaine, « capable par
nature d’arriver jusqu'au Créateurkntre les deux ordres de vérité, il y a distinctiorsans
opposition : comme I'a bien mis en lumiére le concile Vaticaral philosophie évolue dans
'ordre de la raison naturelle, et la foi, dansmasure ou elle suppose la grace, dans l'ordre
surnaturel.

Apres avoir rappelé la distinction entre les deux @res de connaissance, Jean-Paul
Il consacre les n° 10 a 12 a l'inscription de la & ¢élation dans I'histoire humaine, pour en
tirer des conséquences au plan philosophiqudean-Paul Il s’appuie sur la constitution du
concile Vatican lIDei Verbum par la Réveélation chrétienne, « la vérité promsdr ’lhomme,
sur Dieu aussi bien que sur le salut de 'hommaetea briller pour nous dans le Christ, qui est a
la fois le Médiateur et la plénitude de toute lar@&ation » (Dei Verbum, n°2). L’Incarnation du
Christ doit nous interpeller sur I'importance dmfss : « j'éprouve le besoin de réaffirmer avec
force que, dans le christianisme, le temps a upeitance fondamentale » (n°11). Pourquoi une
telle insistance sur le temps ? Car I'histoire him@maonstitue précisément le cadre dans lequel
se déploie la Révélation chrétienne : « La vériié Bieu a confiée a 'homme sur lui-méme et
sur sa vie s'inscrit (...) dans le temps et danstéhe » (n°11), affirme Jean-Paul Il, qui redi, u
peu plus loin : « L'histoire devient (...) le lieu o@us pouvons constater I'action de Dieu en
faveur de I'hnumanité » (n°12précisément parce que Dieu nous rejoint dans le tqya et dans
I'histoire, dit Jean-Paul Il, la Révélation chrétienne est capable d’embrasser tous les
hommes et tous les temps, elle est capable de padd’homme, quelle que soit sa culture, et
d’interpeller sa raison. Relevons I'enthousiasme de Jean-Paul Il, qui rggoles grandes
expressions patristiques pour parler de ce grarstarg/: « I'Eternel entre dans le temps, le Tout
se cache dans le fragment, Dieu prend le visagéhdmme » (n°12). Soulignons enfin, en
conclusion de ce premier développement, la comvictie Jean-Paul I, déja évoquée dans
l'introduction de I'encyclique, que nous avons is@y et que Jean-Paul Il rappelle avec force :
« Par cette Révélation est offerte a I'nomme laté&érltime sur sa vie et sur le destin de
I'histoire » (n°12).

2) La raison devant le mystére
Le n°13 est sans doute le plus difficile et le pliemse de notre chapitre : apres avoir,

dans un premier temps, mis en valeur les deux ®mkeconnaissance et la spécificité de la foi
chrétienne, Jean-Paul Il s’attache ici a montrerlgdoi, tout en étant distincte de I'approche

! « Dieu ne se trompe pas et ne veut pas nous tromit explicitement Jean-Paul Il en faisant réfge a la
constitution dogmatique sur la foi catholigDei Filius, constitution dogmatique du ler concile cecuménique d
Vatican (8 décembre 1869 au 20 octobre 1870) suelition entre science et religion. On notera qoes
retrouvons cette expression dans notre acte de foi
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philosophique en ce gu’elle est « une réponse d’dbgance a Dieu », n’est contraire ni a la
liberté ni a la raison; au contraire, la foi les porte a leur plein anptissement. Avec son
autorité de pape, Jean-Paul Il affirme avec forgeDans la foi, la liberté n'est donc pas
seulement présente, elle est exigée. Et c'est ni&mf@ qui permet a chacun d'exprimer au
mieux sa liberté. Autrement dit, la liberté ne éalise pas dans les choix qui sont contre Dieu. »
(n°13) Si la foi est au service de la vérité, @it aussi au service de la raison : « Les signes
présents dans la Révélation viennent aussi en aitie raison qui cherche lintelligence du
mystere. lls servent a effectuer plus profondéntemecherche de la vérité et a permettre que
l'esprit, de facon autonome, scrute lintérieur médu mystére. » (n°13) L’'adhésion a la
révélation est donc un acte qui engage la raisanjlcy a des signes de crédibilité» qui
accompagnent I'acte de fok:Le Dieu qui se fait connaitre dans l'autoritésgetranscendance
absolue apporte aussi des motifs pour la crédiitie ce qu'il révéle. Xn°13) L’ acte de foi
nous ouvre donc a unerité plus grande que nous a laquelle on adhérearon a reconnu
avec la raison gqu’elle vient de Dieu Soulignons ici que la conviction de Jean-Paukjbint
pleinement celle d’'un certain nombre de philosoghdbentiquement chrétiens qui, a l'instar de
Maurice Blondel (1861-1949), ont précisément crelisgéeraction entre raison et foi, une
interaction dont ils ont percu toute la fécondééiproque : par la foi, la raison s’ouvre a ce qui
la dépasse, et simultanément, les réponses appopae la foi éclairent les apories (=
contradictions) de la raison close sur elle-mémesiAMaurice Blondel montre que la
philosophie se heurte, dans sa recherche, a desquujustifient son ouverture a la Révélation
chrétienne : la question du mal ne trouve aucupenge satisfaisante au plan philosophique,
mais la philosophie peut accepter de s’ouvrir awstang de la Rédemption qui apporte une
réponse lumineuse a cette question du mal.

Tout en étant bien distincts, foi et raison sont duc appelées a s’enrichir
mutuellement. Aussi Jean-Paul Il invite-t-il, au-dela de la fe@i®pposition entre foi et raison, a
découvrir que la Révélation peut étre un puisstimiugant pour la recherche philosophique : en
découvrant quelque chose du mystere de Dieu etydtene de ’'homme, en faisant « entrer dans
notre histoire une vérité universelle et ultimen31¢), la Révélation vient éclairer la raison et
contribue a élargir le champ de sa réflexion aadds frontieres de ce monde, sans qu’elle
puisse pour autant prétendre a une pleine compsié&redu mystére (le mystére du mal reste un
mystére, méme si la philosophie s’ouvre aux lunsiée la foi...) : entre I'abdication de la
raison face a toute vérité transcendant ce monds girétention a coincider avec la Vérité
absolue (comme dans la philosophie de Hegel), d yne troisieme voie que Jean-Paul Il
encourage avec conviction. En effet, en ouvrar &rdnscendance, la Révélation chrétienne
ouvre par le fait méme a la pleine vérité sur I'moen: « La vérité de la Révélation chrétienne,
gue l'on trouve en Jésus de Nazareth, permet @rue de recevoir le mystére de sa vie.
Comme vérité supréme, tout en respectant l'autandmila créature et sa liberté, elle I'engage a
s'ouvrir a la transcendance... » (n°15) Tout en rafint cela, Jean-Paul Il fait preuve de
réalisme : il sait que '’homme moderne « avancempades conditionnements de la mentalité
immanentiste [enfermée dans ce monde, au lieved’étié a Dieu] et les impasses d’une logique
technocratique » ; mais son réalisme est optimisie’homme contemporain est réduit a sa
dimension purement horizontale, Jean-Paul |l adense et confiance que, dans I'obscurité des
temps que nous vivons, « La Révélation chrétiersielae vraie étoile sur laquelle s'oriente
I'nomme (...) ; elle est l'ultime possibilité offenpar Dieu pour retrouver en plénitude le projet
originel d'amour commencé a la création.» (n°15)

Concluons avec les mots de Jean-Paul Il : « A faidte de ces considérations, une
premiere conclusion s'impose : la vérité que laéRéion nous fait connaitre n'est pas le fruit
madr ou le point culminant d'une pensée élaborédapaison. Elle se présente au contraire avec
la caractéristique de la gratuité, elle engendre réflexion et elle demande a étre accueillie
comme expression d'amour. » (n°XBYiel souffle et quelle profondeur dans ces mots VA
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terme d’un chapitre difficile, mais enthousiasmant,Jean-Paul Il nous invite a découvrir la
spécificité de la foi dans 'amour :Amour de Dieu qui se donne, amour de la créaturest
appelée a accueillir en retour ce don de Diewgeticcueil, qui implique I'obéissance de la foi,
loin de s’opposer a la raison et a la liberté tertime, les porte a leur plein épanouissement,
puisque Dieu est tout a la fois, Amour, Libertd/étité absolues, et que 'homme ne trouve son
véritable bonheur qu’en imitant son Créateur.

* % %

Je crois pour comprendre : Credo ut intellegam —&fitre II. Sceur Véronique.

Avant d’aborder le sujet qui doit étre maintenaatté, il est bon de rappeler que cette
riche encyclique écrite par le bienheureux Jean-Mau Fides et ratio», publice le 14
septembre 1998, en la féte de la Croix glorieusdaenéme année que le*2Banniversaire de
son pontificat, est la derniére encyclique écritard la fin du 2™ millénaire. Nous savons tous
gue Le bienheureux Jean-Paul Il était bien évidemme grand pape, mais aussi un grand
philosophe et c’est pour rendre hommage a la piploie qu'il a écrite cette encyclique. Dans
cette encyclique, pas trés facile malgré tout,dacs de Jean-Paul Il est de stigmatiser les
menaces actuelles contre la philosophie en tantegherche ultime de la Vérité. Ces menaces
touchent I'Eglise qui a toujours vu dans la phijgsie le moyen de connaitre des vérités
fondamentales concernant I'existence de ’lhomme.

L’encyclique a pour objet de montrer I'alliance uralle, nécessaire et féconde de la foi
et de la raison pour le croyant. La réflexion pddphique nourrit et affermit la réflexion
théologique. Et pourtant la philosophie contempeaionnait de nombreuses dérives du fait que
la philosophie moderne a concentré son attentiotirmmme (en développant diverses sciences
telles que I'anthropologie, la logique, les sciende la nature, I'histoire, le langage etc....) mais
de maniére unilatérale, comme sujet, en oubliaatlthomme doit se tourner vers une vérité qui
le transcende.

Dans cette encyclique, Jean-Paul Il développe saégeen trois étapes, et nous nous
situons dans la premiere que I'on peut présentecet® maniére : I'examen des vocations
respectives de la foi et de la raison. Dans l'idtrction, le pape montre que 'homme crée a
limage et a la ressemblance de Dieu a dans sonleodésir de connaitre la Vérité, de connaitre
Dieu et de se connaitre lui-méme. Les questionddimentales se retrouvent dans toutes les
civilisations. L'Eglise voit dans la philosophie teoyen de connaitre les vérités fondamentales
concernant I'existence de I’'homme. Elle voit daaglilosophie cet « amour de la sagesse » qui
s’applique a développer une réflexion sur le senkadiie, et elle la considere comme une aide
indispensable pour approfondir I'intelligence defda L'Eglise appelle donc la philosophie a
redevenir cette sagesse qui embrasse les grandsisoms de I'existence, a retrouver sa vocation
métaphysique originelle, c’est-a-dire a réfléchir les causes premiéres et les premiers principes
des choses. Le chapitre premier souligne que BEgloutient que la foi possede en propre une
véritable connaissance et qu’il ne faut pas mélanigeix ordres de connaissance qui ne se
confondent pas et ne s’excluent pas : la connaisspar la raison naturelle et la connaissance
par la foi, les vérités que I'on peut atteindre |garaison naturelle et les mysteres qui ne nous
sont donnés a connaitre que par la Révélation.

Le chapitre 2 que je veux maintenant vous présemsdr intitulé : « credo ut
intellegam » : je crois pour comprendre. Il présedéux sous-parties, chacune titrée par un
passage biblique, tiré, 'un du livre de la sage=td’autre, celui des Proverbes.
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« La sagesse sait et comprend tout » ( Sg 9, 11)

Jean-Paul Il veut souligner maintenant, dans Igtesede la Sainte Ecriture, le lien,
l'unité entre la connaissance de la raison et cdie la foi, cette derniere permettant
I'approfondissement et I'affermissement de ce gorapende la raison humaine. L’homme sage,
selon la pensée biblique, est 'hnomme qui exeacason a la lumiere de la Vérité Divine et qui
fonde sa sagesse en Dieu. Il est celui qui aimeaterche sans cesse la Vérité. Les livres
sapientiaux (c’est-a-dire de Sagesse) montrepirdndeur du lien entre la connaissance par la
foi et la connaissance par la raison. En regarcco@gsations antiques, le texte biblique révele
« la conviction gu'’il existe une profonde et indissluble unité entre la connaissance de la
raison et celle de la foi. Le monde et ce qui s'yapse, de méme analysées et jugées par les
moyens propres de la raison, mais sans que la foemheure étrangere a ce processus » |16
Le texte poursuit« La foi n’intervient pas pour amoindrir I'auton omie de la raison ou
pour réduire son domaine d’action, mais seulementqur faire comprendre a I’homme que
le Dieu d’lsraél se rend visible et agit dans lesvénements. »(16)Nous comprenons alors,
souligne le papeg que la foi affine le regard intérieur et permet al'esprit de découvrir,
dans le déroulement des évenements, la présencesagnte de la Providence. »(16¢ sage
de la Bible est celui qui utilise son intelligenpeur pénétrer le Mystére de Dieu et qui en
reconnait sa grandeur, lui-méme se considérant. petill ne peut donc exister aucune
compétitivité entre la raison et la foi: 'une s’'ntégre a l'autre, et chacune a son propre
champ d’action »(17).Si Dieu est l'origine de tout et qu’il a la plérd®l du mystéere, I’'hnomme
se fait un devoir de rechercher la vérité par ssoma Tout en sentant ses limites, il aspire
toujours a l'infinie richesse qui seule le combleCaest bien ce que dit St Augustin quand il
soupire : « Tu nous as fait pour Toi, Seigneunadte coeur est sans repos, tant qu’il ne repose
en Toi ».

Nous comprenons combien la pensée biblique est dahs son travail d’ouverture de la
raison vers le mystere, en accueillant et en sordta Révélation. Mais le peuple élu avait
compris que pour ce travail, il devait respectes dgles. Tout d’abord tenir compte que la
connaissance de 'hnomme n'a aucun répit »(18)’est-a-dire doit étrecontinuellement en
recherche et ne jamais penser avoir tout trouvés, e pas dire que tout est le fruit d’'une
conquéte personnelle, c’est-a-dire travailler akamilité. Enfin, avoir la crainte de Dieu et
reconnaitre sa souveraine transcendance. Si 'hnomeneespecte pas ces régles, il devient
«insensé » et il est voué a I'échec. La bible eomie cet insensé, comme le dit le livre des
proverbes au chl, vk la crainte du Seigneur, principe de savoir ; fegas dédaignent sagesse
et discipline ». 4¢’insensé a dit en son cceur : « non, plus de Diex Révele le premier verset
du psaume 14 et 'homme va a sa ruine.

L’auteur du livre de la sagesse parle de Dieu quiag connaitre a travers la nature, et
affirme qgu’en raisonnant sur la nature, on peuivarra la connaissance du créatewil.a
grandeur et la beauté des créatures fquatr analogie, contempler leur auteurlit;on au ch13.
Cependant, si la valeur de la raison est recorgiigene peut agir pleinement que si elle est aidée
par la foi. « La foi libére la raison en ce qu'elle permet d'@eindre d’'une maniére
cohérente son objet de connaissance et de le sitans I'ordre supréme ou tout prend son
sens » (20)Toujours cette attitude d’humilité qui permet @&Dide se révéler a celui qui cherche
a connaitre sans orgued Le Seigneur dirige les pas de I'homme : comment 'hemm
comprendrait-il son chemin ?Br 20,24. Le commencement de la vraie connaissssiatans la
crainte de Dieu« Le principe de la Sagesse, c’est de craindreeigrigur » lit-on dans le livre
de I'Ecclésiastique 1,14
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« Acquiers la sagesse, acquiers l'intelligence »@ 5)

On pourrait parler maintenant du rapport entre ssgest intelligence, représentant le
domaine de la foi et celui de la raison, qui se gletent dans I'exercice de la connaissance. On
peut lire aussi dans le livre de la sagesse, ch®; ¥ Méditer sur la sagesse est en effet la
perfection de I'Intelligence », et encore ch7, wC’est pourquoi, j'ai prié, et I'intelligence m’a
été donnée. J'ai invoqué et I'esprit de sagessetvenu »La connaissance suppose un rapport
avec la foi et le contenu de la Révélation. Pdurtime bibliqueg I'ouverture au Mystere qui
lui vient de la Révélation, a finalement été pour Ui la source d'une vraie
connaissance »(21 lit-on dans I'encyclique. Cependant, si I'effal¢ |la recherche est parfois
dur, parce que le croyant se heurte sans cessi@avates de la raison, il ne céde pas. Il sait que
sa mission est de chercher sans cesse, avecdiaiDesu. Il a été crée comme un explorateur, dit
Jean-Paul II.

Pour compléter la réflexion des livres de la Sagedsan-Paul Il évoque le premier
chapitre de la lettre de St Paul aux romains, dangel il affirme la capacité métaphysique de
’homme, c’est-a-dire de retrouver les causes peegsi et les premiers principes des choses.
« A travers le crée, les «yeux de l'esprit» peumt arriver a connaitre Dieu, dit
'encyclique. Celui-ci en effet, par l'intermédiaire des créatures, laisse pressentir sa «
puissance » et sa « divinité » a la raison »(223aint Paul écrit aux romains (1,19-2) Ce
gu’on peut connaitre de Dieu est pour eux manifeBieu en effet le leur a manifesté. Ce qu'il
y a d’invisible depuis la création du monde sedaisoir a I'intelligence a travers ses ceuvres,
son éternelle puissance et sa divinité, en sortigscgontinexcusables.Méme, si dans le projet
originel, la raison pouvait atteindre le créateam,dépassant le domaine du sensible, le péché
originel a blessé cette capacité métaphysiquetarnine et a dressé I’'homme contre Celui qui
est la source de toute vérité. La raison de I'homesé désormais blessée et n’ira que
difficilement vers la vérité« L'aveuglement de l'orgueil donna a nos premiers grents
l'illusion d’étre souverains et autonomes, et de pwvoir faire abstraction de la connaissance
qui vient de Dieu (23)... Désormais, la capacité humme de connaitre la vérité était
obscurcie par l'aversion envers Celui qui est la swce et l'origine de la vérité. » C’est
pourquoi, écrira St Paul aux romains Et comme ils n'ont pas jugé bon de garder la erai
connaissance de Dieu, Dieu les a livrés a leur ikspins jugement, pour faire ce qui ne convient
pas. >Rm 1,28. La raison, enchainée par elle-méme pa@trredibérée par la venue du Christ

Ainsi, en se reportant aux lettres de Saint Paulpaint ressort pour le chrétien : «
l'opposition entre la sagesse de ce monde et la sagesse de Dieu révéhkeelésus-
Christ »(23). C’est un grand défi pour la raison que de s’'ouarla folle sagesse du crucifié.
Devant la croix, il n’y a plus de raisonnement humde logique humaine. La sagesse humaine
n'est plus suffisante« La sagesse de la croix dépasse toutes lesités culturelles qu’on
veut lui imposer et nous oblige & nous ouvrir a I'niversalité de la vérité dont elle est
porteuse. »(23).Et le pape de conclure< Quel défi est ainsi posé a notre raison et gque
profit elle en retire si elle 'accepte ! »(23).

* % %
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Je comprends pour croire : Intellego ut credam — &itre I1l. Frére Paul.

Introduction

Jean-Paul Il ouvre ce nouveau chapitre en faisgidtance a une rencontre historique
entre Foi et Raison. Dans son discours aux philtsopl’Athenes, saint Paul met lumiéere cette
vérité incontournable: au plus profond du cceur de I'homme sont semés Igirdét la nostalgie
de Dieu» (n. 24). Jean-Paul Il reléeve qu’en tout tempsrime manifeste ce désir intérieur par
I'art dans lequel 4 exprime les aspirations de sa recherch&wbil ajoute: « La philosophie, de
facon particuliere, a épousé ce mouvement et airegpravec ses moyens et selon les modalités
scientifiques qui lui sont propres, ce désir unsatrde 'hnomme (n. 24). Méme si ce désir peut
paraitre parfois bien enfoui, caché au point d'®a éublié, il demeure pour autant inscrit dans
la nature de 'homme et il existeun chemin que I'homme peut parcourir s'il le velupart de
la capacité de la raison de s'élever au-dessus @@ est contingent pour s'élancer vers
I'infini ». De la découle toute la logique de ce chapitrepiemier lieu Jean-Paul 1l releve que
’homme est un étre en quéte de véritéEt cette recherche de vérité, 'améneide de
croyances attitude qui non seulemeeanrichit sa connaissancemais plus encorgerfectionne
sa personne Enfin, s’interrogeant sur le sens de son exigtefiscommetend naturellement
vers l'absolu. Cet absolu nous est révélé déampersonne méme du Verbe Incarnéqui seul
peut combler totalement les attentes les plus po#s de 'lhomme.

1) L’'homme est un étre en quéte de vérité

a) L’homme veut connaitre la vérité

La réalité quotidienne témoigne de cette aspiratieffous les hommes aspirent a la
connaissance?, disait Aristote, or 4objet de cette aspiration est la vérité. La gigotidienne
elle-méme montre quehacun éprouve de l'intérét pour découvriau-dela du simple oui-dire,
comment sont vraiment les choseqn. 25). Notons quEhomme n’est pas indifférent a la
vérité de son savoir. de maniére générale je suis assez contrariéddgiarire me montre que
j'ai tord. Par contre, je trouve une certaine $atigson a prouver que j'ai raison ! Saint Augustin
disait : «J'ai rencontré beaucoup de gens qui voulaient tremmais personne qui voulait se
faire tromper ».

On juge de quelqu'un gu'il est adulte selon sa cépale «discerner, par ses propres
moyens, ce qui est vrai de ce qui est faux, eorggaht un jugement sur la réalité objective des
choses» (n. 25).

Si parvenir a la réalité objective des choses 'ebijet propre des sciences (ce qui a
favorisé un authentique progres de I'humanité teantiére), cette recherche est aussi
indispensable au niveau des valeurs. Le profesdeunorale insiste : ka recherche réalisée
dans le domaine pratique est aussi importante @lle qui est faite dans le domaine théorique :
je veux parler de la recherche de la vérité surblen a accomplir »(n. 25). Jean-Paul Il
rappelait ici Veritatis Splendor« Il n'y a pas de morale sans liberté. (...) 8iiste un droit a
étre respecté dans son propre itinéraire de recherae la vérité, il existe encore
antérieurement I'obligation morale grave pour tales chercher la vérité et, une fois qu'elle est
connue, d'y adhérer*»Et 'auteur dePersonne et Actde conclure : 4 est donc nécessaire que
les valeurs choisies et poursuivies dans la vierdoiraies, parce que seules des valeurs vraies
peuvent perfectionner la personne en accomplissamature. Cette vérité des valeurs, I'homme

2 Aristote, Métaphysique, |, 1.
% Confessions, X, 23,33: CCL 27, p. 173.
4N. 34: AAS 85 (1993), p. 1164S 34
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la trouve non pas en se renfermant sur lui-mémes reais'ouvrant pour I'accueillir également
dans les dimensions qui le dépasseftt. 25).

La question de la vérité rejoint aussi, pour I'hoenta question du sens de sa vie.
« L'expérience quotidienne de la souffrance, la stepropre et celle d'autrui, la vue de tant de
faits qui a la lumiére de la raison apparaissergiplicables, suffisent a rendre inéluctable une
question aussi dramatique que celle du Sefilsest un fait que]la premiére vérité absolument
certaine de notre existence, outre le fait que reustons, est l'inéluctabilité de notre mer{n.
26). Face a cette réalité 'homme veut et doit adne la vérité concernant sa fin : peut-il
espérer une vie ultérieure ou non Petrsonne ne peut échapper a ces questions, niltespphe
ni 'homme ordinaire. De la réponse qui leur esindée dépend une étape décisive de la
recherche : est-il possible ou non d'atteindre uégté universelle et absolue ? [...] [L’homme]
cherche une explication définitive, une valeur gape, au-dela de laquelle il n'y a pas, et il ne
peut y avoir, de questions ou de renvois ultériclies hypothéses peuvent fasciner, mais elles
ne satisfont pasPour tous vient le moment ou, qu'on l'admettenon, il faut ancrer son
existence a une Vvérité reconnue comme définitive,dgnne une certitude qui ne soit plus
soumise au doute (n. 27).

b) Les obstacles a la recherche de la vérité

« Il faut reconnaitre que la recherche de la vérigd se présente pas toujours avec une
telle transparence et une telle cohérencéanature limitée de la raison, l'inconstance du
ceeur, lesintéréts qui peuveneétouffer la veérité, la peur des exigences sont autant d’obstacles
possiblesJamais pourtant 'lhomme ne peufonder sa vie sur le doute, sur l'incertitudesau
le mensonge; une telle existence serait constammenacée par la peur et par I'angois&n
peut donc définir 'homme comme celui qui cherchee Vérité» (n. 28).

c) Un optimisme naturel dans la quéte de la vérité

Jean-Paul Il se veut foncierement optimistel: réest pas pensable qu'une recherche
aussi profondément enracinée dans la nature humainsese étre completement inutile et
vaine» (n. 29). Le savant, s(r de son intuition de demst convaincu dés le commencement
gu'il trouvera une réponse et il ne céde pas ddeanhsucces. De méme dans le domaine des
guestions existentielles : chacun de nous porte en lui la hantise de quelggesstions
essentielles et en méme temps garde dans son asprbins I'ébauche de leurs réponses. Ce
sont des réponses dont on est convaincu de laéyértamment parce que I'on constate qu'en
substance elles ne different pas des réponses alleggont arrivés beaucoup d'autsegn. 29).

2) L’homme en quéte de vérité vit de croyances

a) L’homme ne cesse de croire dans sa quéte de téri

Il est un fait qu’une grande partie de la connaissade 'homme se fait par voie de
croyance. En effet, 'lhomme n’est pas une autonoaigolue. 4 nait et grandit dans une
famille, pour s'introduire plus tard par son travalans la société. Des la naissance, [...] il
recoit non seulement son langage et sa formatidturglie, mais aussi de multiples vérités
auxquelles il croit presque instinctivemengn. 31). Au fil de sa croissance et de sa matura
’homme en vient & porter un regard critique sus wérités qui lui ont été transmises. Il en
gardera certaines et en rejettera d’autres, ca'quipéche pas que, plus tard, ces mémes verités
soient "retrouvées" sur la base de I'expérienceequist faite ou, par la suite, en vertu du
raisonnementDans notre vie, les vérités simplement crues soneaducoup plus nombreuses
gue celles que l'on vérifie par I'expérience persarelle. Généralement on ne cherche pas a
vérifier «les innombrables résultats des sciences sur lesgaelfonde la vie moderneDe
méme, et peut-étre parfois a tord, on ne contréepersonnellemertle flux des informations

5 Cf. Jean-Paul II, Lettre apostolique Salvificiaki$ (11 février 1984), n. 9: AAS 76 (1984), pp92B10SD 9
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qui jour apres jour parviennent de toutes les pEatdu monde et que I'on tient généralement
pour vraies »ll faut reconnaitre que nous nous appuyons ausstles chemins d'expérience et
de pensée par lesquels se sont accumulés lesdrdemagesse et de religiosité de I'humanité[.]
L'homme, étre qui cherche la vérité, est donc aussiui qui vit de croyance (n. 30).

«Dans son acte de croire, chacun se fie aux connarges acquises par d'autres
personnes>. On peut remarquer ici un certain paradoxe nel'part da connaissance par
croyance apparait comme une forme imparfaite denamsance, qui doit se perfectionner
progressivement grace a l'évidence atteinte persibement». D’autre part, elle se révele
souvent humainement plus riche que la simple égalprrsonnelle par le fait gu’elle inclut un
rapport interpersonneb. Dans ce rapport jéprouve cettecapacité de me fier a d’autres
personnes, et d'entrer dans un rapport plus stabjgus intime avec elles(n. 32).

b) La croyance perfectionne I’'hnomme

Non seulement le fait de croire n’est pas irrateinmais en plus il conduit 'homme vers
sa perfection. Jean-Paul Il écrit lacperfection de 'hnomme [...] ne se trouve pas darseule
acquisition de la connaissance abstraite de late¢nnais elle consiste aussi dans un rapport
vivant de donation et de fidélité envers l'autreLa croyance, qui est confiance dans l'autre,
achemine 'homme vers la perfection de son étrBars cette fidélité qui sait se donner,
I'hnomme trouve pleine certitude et pleine sécui®.méme temps, cependant, la connaissance
par croyance, qui se fonde sur la confiance intespenelle, n'est pas sans référence a la
vérité : en croyant, 'homme s'en remet a la végiié I'autre lui manifeste.

Pour illustrer ce propos, Jean-Paul Il fait réfésemu témoignage des martyrs le «
martyr, est le témoin le plus vrai de la vérité kixistence. Il sait qu'il a trouvé dans la
rencontre avec Jésus Christ la vérité sur sa vierien ni personne ne pourra jamais lui
arracher cette certitudg..] En somme, le martyr suscite en nous une praawhfiance, parce
gu'il dit ce que nous sentons déja et qu'il renidémwt ce que nous voudrions nous aussi trouver
la force d'exprimes (n. 32).

3) La vérité ultime révélée par le Christ

a) La quéte de vérité ne peut aboutir que dans 'awlu

Comme l'avait déja fait remarquer Jean-Paul IThemme, par nature, recherche la
vérité [...] [Pas seulement] des vérités partiellesyservables, ou scientifiques; [...] pas
seulement le vrai bien pour chacune de ses désisiBa recherche tend vers une vérité
ultérieure qui soit susceptible d'expliquer le sdeda vie; c'est donagne recherche qui ne peut
aboutir que dans l'absolw (n. 33). L’'homme peut atteindre une telle vénibd seulement par
une voie rationnelle, mais encore par I'abandorfianha d’autres personnes. Le phénomene de
croyance mis en lumiére plus haut est ici décisifrpatteindre cet absolu. L’homme ne peut se
passer ni de son intelligence ni de sa capaciténdtapour l'atteindre. La quéte de sens de
’lhomme implique un engagement de tout son éti@etentrevoit déja que seule une rencontre
personnelle apportera une réponse adéquatbormme est engagé sur la voie d'une recherche
humainement sans fin : recherche de vérité et metleed'une personne a qui faire confiance

b) Le Verbe Incarné réponse aux attentes les pluggfondes de 'lhomme

A ce stade, Jean-Paul Il remarque que la Foi @médéi donne a 'homme lapessibilité
concréte de voir aboutir [sa] recherche [.épassant le stade de la simple croyance, en effet,
elle introduit 'homme dans l'ordre de la grace tpiipermet de participer au mystere du Christ,
dans lequel lui est offerte la connaissance vraieobérente du Dieu Un et Trine. Ainsi, en Jésus
Christ, qui est la Vérité, la foi reconnait I'ultemappel adressé a I'humanité, pour qu'elle puisse
accomplir ce qu'elle éprouve comme désir et conostalyie».
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c) Le Christ unit vérité scientifique et vérité phlosophique

La vérité révélée «en Jésus Christ n'est pas etratliction avec les vérités que l'on
atteint en philosophant » (n. 34). L'unité de laitéérepose sur le fait quel& Dieu créateur est
aussi le Dieu de I'histoire du salut «Le méme et identique Dieu, qui fonde et garantit
l'intelligibilité et la justesse de l'ordre natureles chosegil est Créateurkur lesquelles les
savants s'appuient en toute confiance, est celuidgne qui se révele Pere de notre Seigneur
Jésus Christ[...] Cette unité de la vérité, naturelle et révéléeut® son identification vivante
et personnelle dans le Christ [...] Il est la Parélernelle en laguelle tout a été créé, et il est en
méme temps la Parole incarnée, que le Pére réa¥s tbute sa personne (cf. Jn 1,14 1°38)

Conclusion

Fides et ratio réaffirme que I'homme est un étre qui cherche &ité. Il tend
naturellement vers elle car en elle se trouve Bagaissement plénier de sa personne. Cette
perfection de la connaissance implique I'activige lintelligence, mais aussi la fidélité et la
confiance constitutives du fait de croire. Il fadfirmer que le fait de croire, non seulement n’est
pas contraire a la raison, mais qu’il est encodespensable pour atteindre I'absolu. L’homme ne
peut pas tout analyser par lui-méme, mais il passgadte capacité singuliere d’accueillir la
vérité qui vient de l'autre et de la faire sienDe par sa nature, ’lhomme est donc capable de
rencontrer celui qui est lui-méme la Vérité. Il falonc dire que I'activité de la raison prépare
’homme a la rencontre de la Vérité en Personnéntellego ut credam » « je comprends pour
croire ». Et il faut dire aussi que priver la raiste la Foi chrétienne revient a priver la raisen d
la «possibilité concrete de voir aboutir [sa] recherche

* % %

6 Cf. Conc. Oecum. Vat. I, Const. dogm. sur la Ratieén divine Dei Verbum, n. BV 4
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Deuxieme Forum :
Les rapports entre la Foi et la Raison

Introduction_: notre premier Forum nous a permis de mieux compeeladnature de la
théologie dont le fondement est la Révélation. Icyatique Fides et Ratio veut montrer qu'il
n'y a pas de contradiction entre la théologie gtHaosophie, mais une grande complémentarité.
Leur méthode et leur fondement sont différentsstctela qui va vous étre expliqué dans ce
Forum sur les rapports entre la Foi et la Raisersalligne un point important : le théologien
n'est pas un récepteur-émetteur. Il ne se contpatede capter des informations et de les
retransmettre, mais il est un chercheur. Le tigd'idtroduction, comme je I'ai dit en présentant
'Encyclique, est significatif : « connais-toi, tméme ». Le théologien, comme le philosophe,
doit utiliser sa raison pour se connaitre dans onda qu'’il n’a pas créé et dans un univers de
relations interpersonnelles : avec Dieu et avetidesmes et les femmes qui vivent avec lui. Les
philosophes ont développé leur connaissance & piertce monde visible. Les théologiens ne
meéprisent pas le travail des philosophes, maisf@wtement est la Sagesse de Dieu, qui n’est
pas en contradiction avec la création, puisqueidel Créateur est le méme Dieu qui s’est révélé
aux hommes et qui a accompli leur Rédemption.

* % %

Les étapes significatives de la rencontre de la Ebde la Raison (36-42). Frére Joseph

Introduction : la Raison et la Foi

Cet exposé est une présentation de la facon daibllegue entre foi et raisona éte
vécu au cours de I'histoire. Il est bon tout d’abde redire ce que sont la foi et la raison afin de
bien situer la question :

1) Commencons par la Raisdcthomme est un étre doué de raison. En tant qué t
cherche un sens a son existence : d’ou est-ceequierjs, ou vais-je, qu'y a-t-il apres la mort ?
Quel est le but de mon travail, de la peine quengedonne ? L’amour a-t-il un sens, est-il
possible ? Y a-t-il une vérité ? Est-elle accessiblCes questions sont caractéristiques de la
condition de I'homme, et manifestent qu’il est umeéen recherche d'absolu, c'est-a-dire
ultimement en recherche de Dieu. Si I'on douteadedrtinence de ces questions existentielles, il
est bon de considérer 'hnomme en bute a ses limiggs particulier, la souffrance, I'échec et
finalement la mort. Ces faits posent question. @npeut s’arréter tout simplement a les
constater. Il est inévitable de chercher une répons

Nous connaissons tous la piece de Moliere sur lardamis gentilhomme qui
s’émerveillait de faire de la prose sans le sawir.peut faire le paralléle avec la philosophie en
affirmant que tout homme est un étre doué de raigon en se posant ces questions, fait de la
philosophie sans le savoir. L'homme est naturellgrpéilosophe.

2) Continuons par la FoDieu a parlé a 'homme, Il s’est révélé a I'homn@est en
Jésus, le Fils de Dieu incarné que se trouve latplde de la Révélation. La réponse de 'homme
a Dieu qui se révele est précisément la Foi. P&olal’homme s’en remet totalement a Dieu.
C’est en croyant au Christ, que I’homme trouve gponse incomparable aux questions de fond
gu'il se pose : il apprend gu'il est créé a I'imagiex la ressemblance de Dieu, qu'il est blessé par
le péché et racheté par le Fils fait homme. Il apgraussi que la souffrance a été assumeée par le
Dieu fait homme est qu’elle a pris un sens rédemptd apprend que Dieu s’est rendu
accessible a 'lhomme afin d’élever 'homme jusquid. Il en résulte que la vie de 'lhomme
prend un sens nouveau, incomparablement plus riche.
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Tout ceci pour dire que 'hommedeeux modes de connaissancqui lui permettent de
répondre a ses questions fondamentales : la ca@anais par la raison et la connaissance par la
foi. D’ou la question du rapport en ces deux modes du connaitre. Nous allons eoiagport
entre foi et raison d’'un point de vue historiquepamtantde I'antiquité et en allant jusqu’a
saint Thomas Pour ce qui est de saint Thomas a nos joursereel'®bjet de I'exposé suivant
fait par Pascal Jacob. Précisons que le but deékeptation historique du rapport entre foi et
raison n’est pas d’en rester a 'histoire, maisiigagequelques principesqui aident &tablir
une relation juste entre foi et raison

Pour ce premier expose€, nous allons distinguempse

1) L’ antiquité grecquequi ne connaissait pas la révélation judéo-chnége

2) La période dePeéres apostoliquesivec les figures de saidistin et de sainClément
d’Alexandrie

3) La période dda grande patristique ou la philosophie platonicienne fait son entrée
dans la théologie : apres avoir mentionné Origanes parlerons un peu plus du grasaint
Augustin

4) Nous évoquerons enfgaint Anselmequi creuse le rapport foi raison.

1) Les philosophes grecs critiquent rationnellemereurs croyances

Les philosophes grecs de Il'antiquité se distingymant unrecours de plus en plus
insistant a la raison lls ne se contentent plus d’accepter puremesingplement les mythes
anciens, mais il vont jusqu@hercher un fondement rationnel a leur croyancell convient de
mentionner trois philosophes en soulignant leutexén sur Dieu qui, nous allons le voir,
apporte une nette purification par rapport aux xligel la mythologie.

- D’abord Socrate qui fut accusé d'impiété en raison de sa critigies dieux de la
mythologie qui, il faut le dire, n'avaient rien tiés édifiant. Cela aboutit a une condamnation a
mort.

- Platon, son disciple immédiat, a développé un immenserteffe réflexion sur I'ame
gu’il voulait détacher de son conditionnement delesafin qu’elle contemple la vraie réalité qui
se situe au-dela du sensible. C’est ainsi qu’ibadait I'ame a contempler le Bien absolu. Ce
Bien absolu est largement au-dessus des dieux migtl@logie et correspond bien plus qu’eux
au vrai Dieu.

- Puis vientAristote. Il est disciple de Platon, mais va prendre urteeadémarche que
celle de son maitre : il ne cherche pas a se dégagetement du sensible, mais plut6t il part de
I'étre sensible pour remonter a partir de lui juada cause premiére de toute chose. Cette cause
premiere il 'appelle Acte pur ; elle est, elle siudbien au-dessus des dieux de la mythologie.
Cependant il faut reconnaitre que cette cause premActe pur, ne coincide pas totalement avec
le vrai Dieu, car selon Aristote, elle est parfiaié:mt immuable et, pour préserver son
immuabilité, elle ignore méme I'existence du monde.

Malgré ces imperfections et ces tatonnements, o gependant dire qua réflexion
rationnelle des philosophes greaspermis une purification, au moins partiellele la religion.

Ce faisant, ils ont mis en évidenleelien qui existe entre la raison et la religion la religion
n'est pas étrangere a la raison, mais elle dodreeaompte d’elle-méme devant la raison.

2) La période des Peres apostoliques

Avec les Peres apostoliques, nous abordons directela question de la rencontre entre
la Révélation et la raison. Disons tout de suitéa qudté des grands philosophes que furent
Socrate, Platon et Aristote, il y en avait bienutif'as qui n’avaient pas la méme qualité. C'est
pourquoi les premiers penseurs chrétiens confrodésa philosophie considéraiene
christianisme comme la vraie philosophieSaint Justin (vers 100-166) illustre tres bien cette
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tendance : cet homme d’origine paienne cherchaiti Bt s’en était enquis auprés de nombre de
philosophes, mais toujours il avait été décu. Qubedt découvert les livres saints et le Christ, i
fut alors persuadé que le christianisme ét#dt seule philosophie sdre et utike Il revétit alors
I’habit des philosophes et s’en fut parcourir lena@ en préchant le Christ ! Demandons-nous ce
qgue pouvait signifier le fait de revétir I'habit siphilosophes ? La réponse semble claire : le
philosophe était un homme qui devait enseignet td&tre homme de maniere droite, I'art de
vivre et de mourir. Il devait aborder les questidoisdamentales de la vie humaine : Qui est
Dieu ? Est-il inaccessible ? Quel est le sens deelade I'amour, de la souffrance ? Or depuis
longtemps déja, beaucoup s'étaient rendu comptengugrande partie de ceux qui circulaient
comme philosophes étaient des charlatans qui chiertha se procurer de 'argent, et n'avaient
pas grand chose a dire sur ces questions fondae®nt@n comprend alors pourquoi en
annoncant le Christ, Justin revétit I'nabit dedgdophesLa rencontre avec I'Evangile offrait
une réponse si satisfaisante a la question du satesla vie demeurée jusqu'alors sans réponse,
guela fréquentation des philosophes leur apparaissadans une certaine mesudépassee

Apres saint Justin, mentionnons auGkiment d'Alexandrie qui appelait'Evangile « la
vraie philosophie » Il faisait une analogie entre la loi mosaiquéagbhilosophie : de méme la
loi mosaique est un enseignement préparatoiref@ thrétienne, de mémla philosophie est
une propédeutique a I'Evangile

3) La période de la grande patristiqgue Origéne etant Augustin

Cependant le fait méme de qualifier le christiaisde vraie philosophie montre que
christianisme et philosophie sont appelés a se reordrer.

Parmi les premiers exemples de cette rencontreyi ckéOrigene est certainement
significatif. Le contexte est le suivant: ai"2siécle de notre ére, un philosophe paien
d’inspiration platonicienne nommeé Celse lancaitva#entes attaques contre le christianisme.
Pour lui répondre, Origéne choisit précisémenipoendre la philosophie platonicienne qui
était utilisée par son adversaireEn agissant ainsi, Origene faisait bien sar dbéalogie, mais
il le faisait en utilisant la philosophie. Par late la pensée chrétienne a continué a se senlé@ de
philosophie. Il est bon de s’arréter un peu plus sint Augustin qui marque une étape
incontournable du développement du dialogue eftilegophie et théologie.

Un theme dominant de la vie de saint Augusth certainement la recherche passionnée
de la vérité. Il est entré en contact avec difftggrécoles philosophiques mais elles ont toutes
fini par le décevoir. Parmi ces écoles, mentionresmanichéens Ces derniers se présentaient
comme des chrétiens et prétendaient donnereypkcation totalement rationnelle de la foi
Cela a d’abord fortement séduit le chercheur deéléité qu’était Augustin. Mais il dut par la
suite constater que dans certains domaines, leshé@ms enseignaient avec impudence comme
absolument slres, des doctrines qui étaient pdwtaonées. Cela I'a profondément touché et il
a compris lavanité orgueilleusede ceux qui prétendetdut expliquer rationnellement.

C’est alors que des livres de philosophie platemice lui tombent entre les mains, et il
apprend beaucoup a leur lecture. Selon une démayplguement platoniciennd, rentre en
lui-méme, il est attentif a la profondeur insondable du ravila, il découvre un appel a la
transcendance. Ce retour a lui-méme Iui permedab®uvrir en lui-méme une lumiere qui
n'est pas lui-méme qui estplus grande que lui-mémell apprend que cette lumiére n’est autre
gue DieuVérité éternelle et immuable C’était trés beau et tres enthousiasmant. Mass ce
philosophes néoplatoniciens comptaient sur leuprps forces pour rejoindre Dieu. Or
Augustin dut reconnaitre par la suite que celaait'gvas possible. Pour le dire de facon
schématique, leplatoniciens avaient découvert In vers laquelle il fallait tendre, c’est-a-dire
Dieu, mais ils avaierignoré la voiequi y conduisait.

Cette voie il allait bientbt la découvrir en écautée grand archevéque de Milan que fut
saint Ambroise : il comprit que cette voie n’étaittre qude Verbe incarné Saint Ambroise
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préchait la foi catholique et, a son école, Augustmprend que pourouver pleinement la
verité, il faut la demander a l'autorité divine du Verbe incarnéet donc a I'Eglise catholique
qui en est le dépositaire. Il en découlait une égusnce révolutionnaire par rapport a I'ambition
présomptueuse de vouloir tout expliquer. Augustimprend que la doctrine catholique n’a rien
de ridicule lorsqu’elle demandgue l'on croie avec soumissionce que l'on ne peut
comprendre avec |'évidence d'une démonstratiofiConf VI, 5) ; qui plus est, cettattitude

est beaucouplus modesteet plus sincereque celle des orgueilleux Manichéens qui prometten
de ne rien avancer que de trés évident. Désormaigustin croit. La foi lillumine ! Il est
consciemment instruit par la vérité révélée, mhieicesse pas pour autant de réflédPius
gue jamais il cherche a comprendre ce qu'il croit’est le fameux «rede ut intelligas» (crois
pour comprendre). L'évéque d'Hippone qui est deleguand docteur d’Occident réussit alors a
produire la premiére grande synthese de la pensiéespphique et théologique. Sa pensée qui
trouvait des racines profondes daasrévélation biblique, en vint a étre confirmée et
soutenue par la profondeur de la pensée spéculativea synthése opérée par saint Augustin
restera pendant des siecles en Occident la fornpiutahaute de spéculation philosophique et
théologique. A la lumiere de la foi, saint Augustind’autres a sa suite permirent a la raison de
monter jusqu'aux degrés les plus élevés de laxiéfie en donnant un fondement solide a la
perception du transcendant et de I'absolu.

4) Saint Anselme et le début de la scolastique

Apres I'époque patristique, saint Anselme, archaeéde Cantorbéry, est le fondateur de
la théologie scolastique. Le mot scolastique vikntatinscola qui se traduit par école. En effet
la philosophie et la théologie et aussi d’autresrsxes seront désormais étudiées dans les écoles
ou universités qui seront de véritables ruchedléateielles. Dans l@ahéologie scolastiquele
réle de la raison devient encore plus considérdbida est di en partie au fait que I'on étudie
dans des écoles ou universités. Cela est aussiélaradonné par la vision anselmiennefidies
guaerens intellectunfla foi cherche a comprendre). Explicitons ce aeda signifie. Pour
I'archevéque de Cantorbéry, la foi est nettemeeainpgre par rapport a la raisden aucun cas
la raison n’est appelée a exprimer un jugement sue contenu de la foiqui lui est absolument
supérieure. Cependant la priorité de la foi nepgdsp pas a la recherche propre a la raison, bien
au contraire, la foi stimule la raison. La tachelaleaison est delécouvrir des raisons qui
doivent permettent de parvenir a une intelligence d contenu de la foi(intellectus fidei)
C’est la un chemin ardu dans lequel saint Anselimegage résolument. Il cherche de raisons
nécessaires de ce qu’il connait par la foi et quifite par la charité. A ce point la raison éprouve
a la fois ses capacités et ses limites. Anselmmegjue ce que I'on sait sur I'Essence divine
peut étre connu par des « raisons nécessairesmgbe cette Essence soit pour nous absolument
incompréhensible. Citons-le : Xestime qu'il doit suffire a qui recherche une sho
incompréhensible dearvenir en raisonnant & connaitrgd’'une facon trés certaine]ce qu'elle
est [...]J] méme s'il ne peut, par son intelligence, pénéoenment elle est de la softe]. Si les
points au sujet de I'essense suréminente sonté&sgar des raisons nécessaires, la solidité de
leur certitude ne vacille nullement, bien que &iligence ne puisse les pénétrer.

On peut résumer I'approche de saint Anselme enr8o0

1) La foi précede I'exercice de la raison

2) La raison illuminée par la foi et mue par la charfiéut démontrer par des raisons
nécessaires ce qui est déja connu par la foi

3) Une telle démonstration n’est pas la pénétration dumystére qui demeure toujours
infiniment au-dela de ce que la raison peut congneen

On voit la puissante impulsion qui est donnée %efeice de la raison, sans pour autant
donner lillusion qu’elle puisse saisir le mystéie Dieu.
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Conclusion

Faisons un petit bilan de cette époque en dégageégatcertains principes qui peuvent
diriger le dialogue entre foi et raison

- Les philosophes grecs de I'antiquité ont monté lg foi doit rendre compte d’elle-
méme devant la raisonce qui peut entrainer uperification des croyances

- Les Peres apostoliques ont montré tpudoi répond pleinement a la quéte de la
philosophie, qui est fondamentalement une quéte de sens.

- Les Péres des siécles suivants ont montré d’'anequecette réponse de la foi se
devait d’assimiler la réflexion philosophique D’autre part il ont montré que par ce bidss,
philosophie pouvait se dépasser elle-ménam atteignant des sommets sublimes.

- Saint Anselmetimule au maximum la raison croyante tout en la laissargtu seuil du
mystere

* % %

La constante nouveauté de la pensée de Saint Thodiaguin (43-48). Pascal Jacob

A. L’'objet de ce passage : L’harmonie entre la foiet la raison, a I'école de saint
Thomas

La question a laquelle s’attaque Jean-Paul Il d&ssnumeéros 43-48 est le drame de la
séparation de la raison et de la foi, et donc dehidosophie (qui est I'ceuvre de la raison
cherchant la vérité par ses seules forces) et teétdogie (qui est 'ceuvre de la raison croyante
cherchant a approfondir la vérité recue dans ha foi

Ce divorce se rencontre de deux cotés : Du cot@lissophes et du c6té des croyants.

Saint Thomas est ici particuliérement importantcpajue c’est lui qui a su, au®i3ecle,
articuler de la facon la meilleure la raison etfda et poser un certain nombre de principes
fondamentaux.

1. 'importance donnée a la nature.

La grace suppose la nature : Cela a une doubldisgiion :

D’abord que Dieu agit en premier par la nature.tudéant qui a des examens doit
apprendre ses lecons et non pas penser que somithapelet il aura la science infuse.

Ensuite que la grace ne détruit pas la natureui geli a mauvais caractére doit prendre
des moyens humains pour se corriger, et les grgodk recevra ne transformeront pas
miraculeusement son caractere. Au-dela de ces taspmecdotiques, il y a deux idées
importantes la premiéere est que la nature est bonne, elle reflete la sage®atrice de Dieu.
La secondeest que Dieu est connaissable a partir de laegtirest sa création.

Souvent on accuse I'Eglise de faire du biologismie, sacraliser I'ordre biologique.
Quand on parle ici de nature, il ne s’agit pasalgwétudie le biologiste ou le physicien, au sens
ou on dirait qu’en luttant contre une tempéte I'moenlutte contre la nature. On parle ici de la
nature humaine, c'est-a-dire de ce qu’est 'hommevérité, et ce de que cette verité nous
apprend sur ce qui est bon pour lui. Ainsi dire tpueature est connaissable, c’est dire que la
vérité et le sens de I'étre est connaissable paaisan, méme si la plénitude de cette vérité et de
ce sens est donnée par la foi.

2. La foi suppose la raison.

L’acte de foi est une adhésion de l'intelligendenen pas d’abord une soumission de la
volonté, adhésion de I'intelligence qui est motinéa par I'évidence de la vérité (ce qui serait le
cas de la science ou de la vision béatifique), rpaisle fait que la volonté voit que cette
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adhésion est bonne. Or la volonté ne peut voir getaparce que la raison lui montre qu’il est
juste et bon d’adhérer a ces vérités de foi, atltBeer a I'idée qu’elles viennent de Dieu.

Cela signifie que la foi n’est pas une soumissiemvite, mais une obéissance libre a ce
gue, par notre intelligence, nous reconnaissonsremmouvant venir de Dieu. Mais elle n’est
pas de la science, c'est-a-dire que nous ne poyaseer de la philosophie a la foi par une
démarche seulement logique. A l'inverse des ralistes qui cherchent a rejeter la foi dans
lirrationnel, il y a aussi une tentation de faite la foi chrétienne une exigence de la raison.

3. La théologie suppose la philosophie.

Non pas un systeme philosophique, c'est-a-dire ngereble d’'idées liées entre elles,
mais une pensée philosophique, c'est-a-dire urcierede l'intelligence qui recherche la vérité
par ses seules forces, en s’appuyant sur la caammis modeste que lui offrent les sens : « De
méme que la grace suppose la nature et la poxe accomplissement, ainsi la foi suppose et
perfectionne la raison. ».

Si la théologie suppose la philosophie, c’est ques fes concepts au moyen desquels la
théologie rend compte de la foi sont des concdptegophiques : que I'on pense par exemple a
la notion de substance pour parler de I'eucharistida notion de liberté pour parler du mariage,
de personne pour parler de la Trinité.

Cet accomplissement de la raison est nécessawréog pour qu’elle soit un acte libre, et
donc un acte authentiquement humain, mais en mémpstla foi qui recherche l'intelligence
donne a celle-ci des lumieres qui I'élevent : « .eifet, la foi est en quelque sorte « un exercice
de la pensée »; la raison de 'homme n'est ni &eéan humiliée lorsqu'elle donne son
assentiment au contenu de la foi; celui-ci estaiog atteint par un choix libre et conscient ».

B. Prendre saint Thomas comme maitre

1. L’Eglise nous demande de prendre saint Thomas comnmeaitre dans I'usage que
la foi fait de la philosophie.

Un maitre, c’est non pas celui dont on adopte deeugnt toutes les conclusions, mais
celui a qui on emprunte les principes et la méthBademi les principes, par exemple, il y a I'idée
gue notre intelligence est capable d’'une connatgsamaie du réel, qui dépasse la simple
description phénoménologique de notre subjectivétéqui ne se limite pas a I'analyse du
langage, par exemple. Or beaucoup de philosophéeartent déja de ces principes, ce qui fait
gu’elles peuvent bien apporter des lumiéres suotetel point, mais celui qui les prendrait
comme maitre s’écarterait tot ou tard, fatalemeaia vraie foi. Il faut étre d’autant plus vigitan
gue ces philosophies sont parfois soutenues parédebons chrétiens, avec de tres bonnes
intentions.

C’est que saint Thomas est reconnu pour des geiaktgentielles :

La clarté : Innocent VI : « La doctrine de sainbirfas possede plus que toutes les autres,
sauf la canonique, la propriété des termes, ladquour le dire et la vérité des sentences »;

La sdreté : Innocent VI « jamais ne s’est écagtéadvérité qui I'a professée [la doctrine
de saint Thomas], et toujours ont été suspectsedies ceux qui I'ont combattue »; ainsi que
saint Pie X : « S’éloigner de saint Thomas ne wzaja sans détriment gravé »

L’efficacité : Jean XXII qui a canonisé saint Thana« on apprend plus avec saint
Thomas en une année, qu’avec tous les autres sasgmble pendant toute la vie ».

Paul VI va encore plus loin: « L'Eglise couvre gen autorité la doctrine de saint
Thomas et s’en sert comme d’un instrument de cla@xtelle sorte que, autant et plus que ses
autres grands docteurs, il prolonge en quelque sort Magistére®s

" Saint Pie X, EncycliquPascendi Dominici gregis
® Paul VI,Lumen Ecclesia22
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Comment saint Thomas use-t-il de la philosophiesdeBtiellement en distinguant
'argument d’autorité (proprement théologique) dmutiorité de I'argument (qui est a la fois
théologique et philosophique)

2. Saint Thomas a pris comme maitre, en philosophidristote.

Avec lui il a su concilier tout particulierement le caractére séculier du monde et le
caractére radical de I'Evangile, échappant aigsiti@ tendance contre nature qui nie le monde et
ses valeurs, sans pour autant manquer aux suprémasflexibles exigences de l'ordre
surnaturel » et éviter ainsi le fidéisme, qui s&gnfe dans des vérités de foi sans chercher a en
acquérir I'intelligence par sa raison, aussi biaa b rationalisme qui prétend rejeter toute vérité
gue la raison ne pourrait pas atteindre.

Il en va de saint Thomas par rapport a Aristote roemde nous-mémes avec saint
Thomas : ce ne sont pas tant ses conclusions guariseipes et sa méthode auxquelles il faut
s’attacher. Parfois, vis-a-vis de ses maitres édtesbu saint augustin, saint Thomas en appelle a
I'intention du maitre contre sa lettre, lorsqu'stiene que leurs principes auraient di les conduire
a une autre conclusion. Ainsi saint Thomas nousesyabaussi la liberté intellectuelle.

3. La philosophie d’Aristote n’est pas canonisée, ams toutes les philosophies ne se
valent pas

a. Le danger d’'une foi privée de raison

La foi exige la coopération de l'intelligence, nsaulement pour comprendre les vérités
de foi, mais aussi pour que la sagesse divine @usston une expression que I'on doit a Alcuin,
féconder et surnaturaliser la sagesse humaine.

Du point de vue de la foi, la philosophie n’est pas luxe, comme un supplément
facultatif et ornemental.

D’abord parce que la crise de la philosophie, née &uillaume d’Occam, aggravée par
Descartes et consommée par Nietzsche, constitwbstacle puissant a la découverte de la foi
« La raison, privée de l'apport de la Révélatiopyia des sentiers latéraux qui risquent de lui
faire perdre de vue son but final. La foi, privée ld raison, a mis l'accent sur le sentiment et
I'expérience, en courant le risque de ne plusuéteeproposition universelle? »

Que s’est-il passé ? Guillaume d’Occam inaugureattiide de I'esprit qu’on appelle le
volontarisme : Pour lui, les lois morales, commeédealogue, procédent du pur arbitraire divin.
Tuer est mal parce que Dieu I'interdit, et non fiaserse. Le bien et le mal ne sont pas, chez G.
d’Occam ; connaissables a partir de la nature, sgitement a partir de la révélation que Dieu
fait de sa volonté.

Pour cela, saint Thomas propose une philosophlesteiac'est-a-dire qui prétend que le
réel est connaissable par la raison.

Quelles sont ses lignes de forces ?

D’abord la capacité a articuler trois sagessedle@e don de sagesse, « Elle connait par
connaturalité, présuppose la foi et arrive a foensbn jugement droit a partir de la vérité de la
foi elle-méme », et les deux sagesses complémesidinéologiques et philosophiques. «la
sagessehilosophiquequi se fonde sur la capacité de l'intellect deecher la vérité a l'intérieur
des limites qui lui sont connaturelles, et la sagds2ologique qui se fonde sur la Révélation et
qui examine le contenu de la foi, atteignant le térgsméme de Dieu. »

Ensuite « Sa philosophie est vraiment celle desl&t non du simple apparaitre. ».

Cette perspective de saint Thomas permet a notsed&viter un écueil par rapport a
notre intelligence de la foi: celui de s’enfermgans une simple description de notre
subjectivité, comme le fait en particulier la phémmologie, depuis Husserl jusqu’a Lévinas.

° Fides et Ratip48
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D’inspiration protestante, cette philosophie cagvoir se contenter de décrire le vécu de notre
seule conscience.

b. Le danger d’'une raison privée de la foi

Un autre écueil est celui qui ferait de la théatogivélée un prolongement exigé par la
raison elle-méme, comme si la philosophie devadlément arriver a prouver la foi chrétienne.

Que tirer de cela ? D’abord que le chrétien a Imeswoiourd’hui plus que jamais de
former son intelligence philosophique, sous peméransformer sa foi en ghetto, et de se rendre
incapable de dialoguer avec le monde. Or ce dialogst le préalable indispensable a
I'évangélisation, tant les idéologies dominantesimme le relativisme, sont puissantes. La
philosophie est la pour montrer non pas que lagbnécessaire (ce ne serait plus de la foi), mais
gue la foi est possible et ne détruit pas la sagesmsaine.

Ensuite que nous vivons souvent notre religion at@rt comme une morale, alors que la
foi est d’abord dans l'intelligence. Si elle a wgignification morale, c’est d’abord par la lumiere
gu’elle apporte a l'intelligence sur la vérité eind sur le bien. Le piége est ce volontarisme dont
on a parlé, semblable au légalisme des pharisiens.

Dans une vision volontariste de la religion (typkain), la parole divine s’adresse avant
tout a la volonté dont elle exige la soumission.fhiase coupe alors du monde qui est rejeté
comme mauvais des lors gu’il n"admet pas cette lpadans une vision authentiquement
chrétienne, la parole divine s’adresse a lintellige, Pascal dirait au cceur. Le coeur est
l'intelligence de 'lhomme de bonne volonté. Elldage I'intelligence de celui qui veut bien
s’ouvrir a la parole divine. Ainsi la foi montrel@ntelligence des vérités qu’elle ne pourrait
connaitre par sa seule force (la Trinité par exepmphais aussi elle lui montre plus clairement
des vérités qu’'elle possede déja ou qu’elle paupasséder (la dignité humaine par exemple)

Enfin, Jean-Paul Il «lance un appel fort et presgour que la foi et la philosophie
retrouvent l'unité profonde qui les rend capablésrel en harmonie avec leur nature dans le
respect de leur autonomie réciproque ». Cette umte ne peut s’accomplir que dans
I'intelligence des croyants.

Jean-Paul Il décrit un phénomene historique assemant : il montre que la Iégitime
distinction entre la foi et la raison s’est tramgié peu a peu en une opposition, a cause d'un
« esprit excessivement rationaliste », du fait«legstémes épousant la cause d'une connaissance
rationnelle qui était séparée de la foi et s'y stuzst ». Ainsi, dit Jean Paul Il, des pensées
« idéalistes » [c'est-a-dire qui prétendent quesmmipouvons connaitre que nos idées et non le
réel hors de nous] ont cherché a montrer que leseséde foi sont en réalité des vérités
rationnelles. En réaction se sont constitués deesyes philosophiques athées qui rejettent la foi
comme nocive pour la raison.

Mais cet hyper rationalisme s’est transformé emptitieme puis en nihilisme, «une
conséguence de la crise du rationalisme », paredagraison qui se croit autosuffisante ne peut
gue constater son propre échec et ses capacitiesttaction face a ce qui lui échappe.

Expliquons un peu cela.

Le rationalisme prétend que tout peut étre explpprda raison.

Ce qui lui échappe, ce n’'est pas seulement le meysi la foi, mais plus simplement le
mystére de ’lhomme, de son existence et de sa dwsa liberté.

La raison autosuffisante se replie alors en unae«raison fonctionnelle » au service de
fins utilitaristes, de possession ou de pouvoithe finit par prétendre qu’il y a des questions
auxquelles on ne peut répondre, mais qui n‘ontddiagerét puisqu’elles n’ont pas d’incidence
pratiqgue. C’est ce qu’'on appelle le scepticismet@rdre qu’'on ne peut rien connaitre) et le
pragmatisme (prétendre gu’'une question n'a d'intgué si elle est utile a I'action, et que la
réponse qu’on doit tenir pour vraie est celle gqunble la plus avantageuse pour tout le monde).

Privé de vérité, 'hnomme est livré a I'absurde & geur :
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« L'homme, par conséquent, vit toujours davantdges la peur. Il craint que ses
productions, pas toutes naturellement ni dans heajeure partie, mais quelques-unes et
précisément celles qui contiennent une part spgdmlson génie et de sa créativité, puissent étre
retournées radicalement contre lui-méme ».

Le nihilisme, dont Nietzsche est la grande figuest une réaction a cette absurdité :
puisque le monde n’a pas de sens, il n’a que geleije lui donne, et la vie n'est que la tentative
de chacun d'imposer son propre sens, sa proprpguige.

Au final, il n'y a méme plus de philosophie, plus shgesse commune aux hommes, ni de
vérité. Et comme on a toujours défini la vérité coenune conformité au réel, il n’y a plus de
réel non plus, celui-ci finit pas se réduire adagpective subjective de chacun.

Conclusion

La philosophie de saint Thomas est précisémerg geil offre les principes et la méthode
de la philosophie dont la foi a besoin, qui proced®lon ses méthodes et ses régles », c'est-a-
dire selon les méthodes et les regles de la plplasoll s’agit d’équilibrer la raison croyante et
la foi raisonnable, sans ramener la foi a de ldopbphie, et sans prétendre trouver la foi au bout
de la philosophie.

Saint Thomas a aujourd’hui une nouveauté peutjitre grande, parce qu’il répond a
une exigence qui dépasse les frontieres du chnistiee : une exigence de verite.

* % %

-22 -



Famille Missionnaire de Notre Dame — Actes du Forun2012 sur « Foi et Raison »

Troisiéme Forum :
Le Magistere et la philosophie
('amour de la Sagesse)

Introduction: Le Forum d’hier soir était tres riche. Votre agfpndissement personnel
est nécessaire, vous pourrez assimiler les ensegagie grace aux textes et aux vidéos qui
serons sur notre Site. Le Forum de ce matin derncais aider & aimer la sagesse ! Notre monde
a un urgent besoin de retrouver la sagesse.

Le discernement du Magistére comme diaconie dedete (49-56). Sceur Edith

«Quand il viendra, lui, 'Esprit de vérité, il vougiidera vers la vérité toute entiese(In
16,13). C’est en s’appuyant sur cette parole daeslgae I'Eglise, parce qu’elle est animée par
IEsprit Saint, peut prétendre guider les hommess Ja vérité, sans qu'’il y ait orgueil et
présomption de sa part. C’est tout simplement ksion que Dieu lui confie. Aussi Jean-Paul Il
ecrit-il, au début dd-oi et raison: « Parmi les différents services que I'Eglisetduffrir a
’humanité, il y en a un qui engage sa respongéhiliune maniére tout a fait particuliere : c’est
la diaconie de lavérité. »(82) Cependant I'Eglise n’entend pas pour ausaoir le monopole
des chemins d’accés a la vérité. Tout au long elecyclique Jean-Paul Il souligne combien la
recherche philosophique peut étre un précieux iainglpour atteindre la Vérité toute entiére,
c'est-a-dire Dieu lui-méme. Pour qu’elle puissesjote role il convient qu’elle soit indépendante
et puisse fonctionner selon ses méthodes propreg 49, il est dit que kEglise ne propose
pas sa propre philosophie, ni ne canonise une guejage philosophie particuliére au détriment
des autres>. Nous pouvons illustrer cela par I'exemple diRdstein : la méthode d’Husserl(la
phénoménologie) I'a conduite a Jésus, selon urepsus qu'elle analyse ainsi Sa maniere de
renvoyer aux choses mémes et d’apprendre a legreldidelement et avec conscience libérait la
connaissance de tout orgueil et arbitraire et mer@iune attitude simple et obéissante aux
choses et finalement a un savoir humble(...) Une p@bagogie a rendu beaucoup d’entre nous
disponibles et impartiaux pour la vérité catholigse bien que toute une série de ses éleves lui
doivent d’avoir trouvé le chemin de I'Eglise Mais il arrive gqu’'a I'inverse, des doctrines de
pensée aboutissent a une fermeture a la Révétitiore et mettent ainsi la foi en péril. Dans ce
cas le service de la vérité que I'Eglise doit offrii monde I'oblige a réagir clairement -car il en
va du salut des hommes- ainsi que Jean-Paul bliggxe, comme nous allons le voir, dans les §
50 a 56.

De tout temps I'Eglise a exercé une nécessairdamip a I'égard de doctrines
philosophiques présentant des éléments incompaititvec la foi catholique. Ainsi au synode de
Constantinople, en 543, on dut condamner ceux gulinstar d’Origene, affirmaient la
préexistence des ames, tandis que™TE ncile du Latran (X\A™siécle) réprouva tous ceux
qui affirment que I'ame intellective est mortelle ®us les homm¥s». Mais c’est surtout &
partir du XIXeme siécle que les interventions dagidtere se firent plus incisives.

En ce siécle qui suivit la Révolution francaise &t le triomphe du rationalisme, on
assista a la négation de Dieu Créateur (cf. éwwintsme de Darwin), de la divinité de Jésus (cf.
« Vie de Jésus » d’Ernest Renan), de I'existencéadee spirituelle (cf. matérialisme de Karl
Marx), etc. En opposition a ces courants philospyés tendant a saper le dogme catholique
jusque dans ses fondements et conduisant a I'atbébes philosophes chrétiens firent prévaloir

9 ps 1440.
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des systemes rabaissant la puissance de la raisest I'émergence du fidéisme, qui donne la
foi comme seul moyen de connaissance de Dieu, aingasée uniquement sur I'adhésion aux
vérités révélées. Cette solution pourrait, a coune, paraitre satisfaisante mais -et cela montre
le profond équilibre de I'Eglise- elle fut pourtacstindamnée par le Concile Vatican I, qui, tout
en stigmatisant les erreurs du rationalisme, sob@rager a une saine alliance entre la foi et la
raison : «Non seulement la foi et la raison ne peuvent jar@ais en désaccord -étant donné que
c’est le méme Dieu qui révele les mystéres- maisrerelles s’aident mutuellement. La droite
raison démontre les fondements de la foi, et éagpar la lumiere de celle-ci, elle s’adonne a la
science des choses divines. Quant a la foi, dherdi et protége la raison des erreurs et lui
fournit de multiples connaissanéés. Jean-Paul Il fait remarquer combien cette Gtutisin
dogmatique Dei Filius reste importante pour les relations entre la raiginla foi:
«L’enseignement de ce texte donna une impulsioa &lrpositive a la recherche philosophique
de nombreux croyants et il constitue encore aujtwidune référence et une norme pour une
réflexion chrétienne correcte et cohérente dandareaine particulies> (852)

Aussi grand que fut I'impact dBei Filius, il ne supprima pas la nécessité d’autres
interventions du Magistére dans le domaine philb&pe, tout au long du XX*°siécle. On doit
ainsi a St Pie X d’avoir su réagir contre le mogane (tentative d’adaptation du christianisme
au monde moderne en supprimant tout élément suehatia Pie Xl d’avoir fermement
condamné le marxisme athée ( notons que ses iiptisaquelques décennies plus tard dans la
théologie de la libération nécessiteront une ndeveise en garde du Magistere), et a Pie Xl
d’avoir réaffirme, grace Blumani generida vérité sur 'lhomme, créé par Dieu et marquélear
péché originel, a 'encontre notamment de I'évolaotisme et de I'existentialisme.

L’époque actuelle, caractérisée, selon Jean-Paplal une influence plus diffuse, plus
sournoise,du rationalisme et du fidéisme toujoessirgents, exige une vigilance accrue de la
part de I'Eglise. Face a la domination du sentimgnt la raison, Jean-Paul Il insiste sur la
nécessité de la métaphysique qui permet d’atteifgtre des choses et d’acquérir des certitudes
absolues. Dans le domaine de I'exégése, si camital la foi, il s’agit de savoir contrer aussi
bien les préjugés rationalistes remettant en caumeexemple, les récits de miracles et donc
I'historicité des Evangiles, que les tendancesidiéé se manifestant a travers le « biblicisme »
pour faire de I'Ecriture sainte 'unique point déférence, sans tenir compte de la Tradition.
Jean-Paul Il souligne le rdle magistral, a cet @geeDei Verbum mais nous pouvons aussi
remercier Benoit XVI de nous avoir donné en 204€&rbumDomini, lumineuse actualisation du
Concile et clair encouragement a repousser toutmdreeutigue basée sur des philosophies
erronées.

Ce passage de I'Encycliqgue nous montre bien qusler I'Eglise intervient dans le
domaine philosophique, elle ne s’érige pas en ®iotani ne se ferme a toute nouveauté, dans
une sorte de repli frileux. Au contraire, Jean-Pawstimule vigoureusement les intellectuels a
aller de l'avant: « Il ne faut pas perdre la passpour la vérité ultime et I'ardeur pour la
recherche, unies a l'audace pour découvrir de risveoies. C’est la foi qui incite la raison a
sortir de son isolement et a prendre volontiers rikegies pour tout ce qui est beau, bon et
vrai. »(856). L'ouverture d’esprit, 'enthousiasmm&me, de notre bienheureux Pape n’ont d’égal
gue ceux de son successeur, qui s'efforce de ntardngbien I'Eglise désire engager le dialogue
avec la pensée moderne, au profit de la vériteedadiéfense de ’lhomme. Rappelons-nous le
discours aux Bernardins Ure culture purement positiviste, qui renverraitndae domaine
subjectif, comme non scientifique, la question eomant Dieu, serait la capitulation de la
raison, le renoncement a ses possibilités les @legées et donc un échec de I’humanisme, dont
les conséquences ne pourraient &tre que graves

! Dei Filius, DS 3019.
12 Benoit XVI & Paris, 12septembre 2008.
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L’intérét de I'Eglise pour la philosophie (57-63Frére Ignace

Les numéros 57 a 63 dddes et Ratios'intitulent : «L'intérét de I'Eglise pour la
philosophie». En guise d’introduction, voici comment le pagexprime au numéro 63,
rappelant le but premier de son encycliquelt m’a semblé urgent de rappeler par cette
Encycliquele grand intérét que I'Eglise accorde a la philodup ; et plus encorde lien
profond qui unit le travail théologique a la rechehe philosophique de la vérite. Nous
retrouvons ici 4¢es deux ailes qui permettent a I'esprit humairstidever vers la contemplation
de la vérité».

«De la —de cet intérét, de cette conscience de l'unitégmaé entre foi et raison
découlele devoirqu’a le Magistére dhdiquer et destimuler unmode de pensée philosophique
gui ne soit pas en dissonance avec la $oiVoila la diaconie de la Vérité. Non papreposer
sa propre philosophie ni canoniser une quelcongoigopophie particuliere au détriment des
autres® », maisindiquer et stimuler un mode de pensée philosophique qui ne soit pas en
dissonance avec la foi

La formulation est volontairement positive. JeamPk rappelle au n. 57 que le
Magistére ne s’est pas limité seulement a releesrdrreurs et les déviations des doctrines
philosophiques. Bien au contraire, et de facon plus intenseuidepnviron un siecle, il s’est
efforcé «d’encourager les philosophes, chrétiens ou nony@iraconfiance dans les capacités
de la raison humaine et a ne pas se fixer des Inag modestes dans leur réflexion
philosophique [C’est pourquoi, face a laléfiance fréquente envers des assertions globales e
absolueqFR 56) », Jean-Paul Il a souhaitéappelerpar cette Encyclique le grand intérét que
I'Eglise accorde a la philosophi@R 63) ».

Dans les paragraphes sur lesquels je me suis pahatié@ semblé repérer deux temps :

- un premier temps ou Jean-Paul Il donne des exemples concrets d&rBt du
Magistére pour la philosophie. Son but est de neomiomment le magistére a vouluéaffirmer
les principes fondamentauxpour un renouveau authentiguede la pensée philosophique,
indiguant aussi les voies concrétes a suiyFR 57) ».

- un second tempspour «rappeler avec force queétude de la philosophie revét un
caractere fondamentaktqu'on ne peut I'éliminer de la structure des étudémologiqueset de
la formation des candidats au sacerd¢eE® 62) ».

Ce sont les deux points que je vais essayer dengrsmaintenant.

1) L’intérét du Magistére pour la philosophie

Pour l'illustrer, Jean-Paul Il choisit trois exemplconcrets que nous allons présenter
brievement :

- L’encycliqueAeterni Patrisde Léon Xlll en 1879,

- Le renouveau de la philosophie d’'inspiration tierée qui s’en est suivi,

- L’enseignement du Concile Vatican II.

a) Léon XIll, Aeterni Patris 1879

Avec Aeterni Patris Léon XIlI, reprenant et développant’@nseignement du Concile
Vatican I » dans le premier document pontifical exclusivenmmsacré a la philosophie, a
surtout souhaité rappeler aux philosophd@eomparable valeur de la philosophie de saint

13 FR 49. Cf. Pie XII, EncycHumani generig12 ao(t 1950): AAS 42 (1950), p. 566.
1 FR 57. Ne pourrait-on pas dire la méme choskides et Ratigar rapport au Concile Vatican Il ?
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Thomas® », qui lui apparaissait eomme la meilleure voie pour retrouver un usagelale
philosophie conforme aux exigences de la>faConcretement, il demande qu’on refasse en nos
temps, ce qu’a fait saint Thomas au XIfisiécle ; non pas qu’on répéte saint Thomas puremen
et simplement, qu'on le copie, qu'on l'abrége owslecharge ou le réduise en petite formules
aisées a retenir mais mortes ; mais bien qu’ondiéta fond, qu’on se nourrisse de sa moelle et
se pénetre de ses principes ; et qu'alors on essaee I'aide de nos sciences qui n’existaient pas
de son temps, une philosophie chrétienne ou sednbiconciliées la raison et la foi dans une
lumineuse et puissante synth&se

Ce texte constitue pour Jean-Paul Un«pas d’une réelle portée historique pour la vée d
I'Eglise’” ». Et qui a eu d’heureuses conséquencesnauvel élandonné aux études sur la
pensée du Docteur angélique et des autres autealastques, lastimulation des études
historiques, la redécouverte des richesses de la pensée médiévalsqu’alors largement
méconnues, et la constitution deuvelles écoles thomistedont I'influence sur le Concile
Vatican Il est pour lui évidenté

b) Le renouveau de la philosophie d’inspiration chétienne

Si Jean-Paul Il insiste sur I'importance de la gende saint Thomas d’Aquin, ce n’est
toutefois ni de maniére exclusive, ni de facon hAbeent dominante. Il note en
particulier : «Quoi qu'il en soit, le renouveau thomiste et néatitste n'a pas été I'unique signe
de reprise de la pensée philosophique dans la ulilinspiration chrétienne. Antérieurement
déja et parallelement a linvitation de Léon XlBfaient apparus de nombreux philosophes
catholiques qui, se rattachant a des courants de@e plus récents, avaient produit des ceuvres
philosophiques de grande influence et de valeuabligr selon une méthodologie propre.

Jean-Paul Il identifie ici quatre courants bientidids auxquels nous pouvons nous
risquer a rattacher quelques noms :

- «certains congurentles synthesed’une qualité telle qu’elles n’ont rien a enviema
grands systemes de l'idéalisme on peut penser aux ceuvres de Jacques Magitaccident,
de Vladimir Soloviev en Russie,

- «d’autres poserent les fondements épistémologiqoesyme nouvelle approche de la
foi a la lumiere d’'une compréhension renouvelédadeonscience morale : cela fait peut-étre
référence a la théorie de la connaissance de Newmar'ceuvre de Rosmini,

- «d'autres encore élaborérent une philosophie quirtg@ de l'analyse de
immanence ouvrait lechemin vers le transcendant : cela renvoie de fagon transparente a la
philosophie de Maurice Blondel (1861-1949).

- «et d’autres, enfin, tentérent de conjuguer les exigs de la foi dans la perspective
de la méthodologie phénoménologique: nous reconnaissons ici les travaux d’EdithirSte
citée par ailleurs au n. 74

Finalement, selon divers points de vue, ces effarten commun le souci danaintenir
vivante la grande tradition de la pensée chrétiedars|'unité de la foi et de la raisoft ».

15 FR 57. Ce dernier, écrivait Léon Xlll,au moment méme ou, comme il convient, il distinmuéitement la foi
de la raison, les unit toutes deux par des lierardtié réciproque : il conserve a chacune ses drpibpres et en
sauvegarde la dignité, FR 57.

16 Cf. OLLE-LAPRUNE Léon, « Ce qu'on va chercher & Rom&uijnzaine 15 avril 1895, cité parABes Michel, s.j.,
Présentation deides et RatipCerf, Paris, 1998, p. XX.

Y FR 57.

'8 Cf. FR 58.

YER 59.

% ainsi que ceux de Max Scheler et Roman Ingardéilog®phe polonais, Ingarden (1893-1970) érigea une
phénoménologie réaliste, s'opposant au tournanstendentaliste de son maitre Husserl. Ami d’E8ttin, il fut
le directeur de these de Woijtyta a Cracovie.

#FR 59.

- 26 -



Famille Missionnaire de Notre Dame — Actes du Forun2012 sur « Foi et Raison »

c) L’enseignement du Concile Vatican II

A c6té du thomisme et du néothomisme, a coté dasnts philosophiques que nous
venons d’énumérer, le Pape mentionne encore, dassndler sa préférence personnelle, la
dimension philosophique de I'anthropologie biblicigveloppée dans le premier chapitre de la
constitutionGaudium et Spesu Concile Vatican Il. Ce chapiffecontient en outre une analyse
de l'athéisme contemporain d’'une particuliere ddtugoour la réflexion philosophique. Jean-
Paul 1l rappelle ici I'expression gu'il avait déj@prise dans sa premiére encycliiRedemptor
hominiset qui constitue un des points de référence cotsstie son enseignementlednystere
de 'homme ne s’éclaire vraiment que dans le mgsdérVerbe incarrfé ».

Il ajoute encore que ce qui a été demandé par lkifeoVatican Il en matiére de
formation philosophique pour les candidats au sacerdSeepeut] sétendrea I'enseignement
chrétien dans son ensemBfe». Non seulement ce n’est pas caduque, mais \aable pour
tous.

2) La réforme des études ecclésiastiques

Ce sujet de Idormation philosophique tient particulierement a coeur au bienheureux
Jean-Paul ff. Elle lui est une cause deuffrance devanties désobéissances aux directives du
Magistére. Devant ledésintérétde certainpour I'étude de la philosophig le Pape essaye d’en
identifier les raisons Puis il termine paune exhortation énergiquea rendre a la philosophie sa
place de fondement irremplacable non seulement temsttudes théologiques, mais plus
largement dans I'enseignement chrétien dans seanis.

a) Le constat de désobéissance aux directives du distere

Tout d’abord un constat : &, en diverses circonstances, il a été nécesshimeervenir
sur ce themeen réaffirmant aussi la valeur des intuitions ducBr Angélique et en insistant
sur I'assimilation de sa pensée, cela a souventliétéu fait queles directives du Magistéere
n'ont pas toujours été observées avec la dispoiidbisouhaitée Dans beaucoupd’écoles
catholiques, au cours des années qui suivirentdacfle Vatican I, on a pu remarquer a ce
sujet un certainétiolement d0 a uneestime moindre non seulement de la philosophie
scolastique, maiplus généralement de I'étude méme de la philosopliieec étonnement et a
regret, je dois constater qu'un certain nombre #iédlogiens partagent ce désintérét pour
I'étude de la philosophfé ».

b) Les raisons a l'origine du désintérét pour I'étule de la philosophie

Tel est le constat objectif. Jean-Paul |l relénaés raisons a I'origine de ce désintérét
pour I'étude de la philosophie :

- 1°®raison : da défiance a I'égard de la raisogque manifeste une grande partie de la
philosophie contemporaineabandonnant largement la recherche métaphysique das
guestions ultimes de 'lhommeour concentrer son attention sur des problénasiquliers et

22 Cf. GS 12-22.

B FR 60, citant RH 8 et GS 22]...] Le Christ, dans la révélation méme du mystéuePére et de son amour,
manifeste pleinement ’lhomme a lui-méme et lui itk ga plus haute vocation

24 Cf. OT 15 cité par FR 60 : Les disciplines philosophiques seront enseignédslidefacon que les séminaristes
soient amenés en premier lieu a acquérir une casaaice solide et cohérente de I’homme, du mondie Bteu, en
s'appuyant sur le patrimoine philosophique toujouralable, en tenant compte également des recherches
philosophiques plus récentes

% FR 60, voir notes 83 et 84.

% FR 60 : Jean-Paul Il dit qu'il aptusieurs fois souligné [son] importance pour ceux devront un jour, dans la
vie pastorale, étre affrontés aux réalités du mondetemporain et saisir les causes de certains cotements
pour y répondre aisémemnt «Ces directives ont été a plusieurs reprises, réaffes et explicitées dans d'autres
documents du Magistére, dans le but de garantir sakde formation philosophique, surtout a ceux gai
préparent aux études théologiquesvoir note 84.

“"FR 61.
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régionaux, parfois méme purement formelSoulignons icia place centrale que doit occuper
en philosophie «a recherche métaphysique sur les questions ultided’homme».

- 2°™ raison : de malentendu qui est intervenu surtoypar rapport aux "sciences
humaines". » Le Concile Vatican Il en a fait, a raison, umgt éloge, pourtant elles doivent
rester a leur juste placers sauraient en aucun cas remplacer la philosophie

- 3™ raison : d'intérét retrouvé pour linculturation de la foi», et par suite pour
I'étude des sagesses populairet dupatrimoine culturel des jeunes Eglises. Pour Jean-Paul
I, « I'étude des usages traditionnels doit aller de paivec la recherche philosophiqtfe» et
non conduire a la délaisser.

c) Exhortation énergique

Les directives précises et nombreuses du Magistenesent di permettre de largement
éviter ces dérives. Le manque d'obéissance de imestanstitutions catholiques contraint
néanmoins le Pape a un nouveau rappel énergiqua place fondamentale et irremplacable a
accorder & I'étude de la philosophie au début dedeé théologiquéd L’enjeu est capital.
«L’absence de cette méthodologie fut la cause gdeves carencesdans la formation
sacerdotale comme dans la recherche théologiqusufflt de penser, par exemple, au manque
d’attention envers la réflexion et la culture mages, qui a conduit ae fermer a toute forme de
dialogueou al'acceptation indifférenciée de toute philosopfife».

Le récentDécret de réforme des études ecclésiastiques despphie publié par la
Congrégation pour I'éducation catholique 28 janvier 2011 prévoit que des disciplines
strictement philosophiques devront constitaemrmoins 60 %des cours de premiere et deuxiéme
année» du cursus théologique. Comme les tres nombratiesatextes émanant de Rome, il est
une application fidéle des demandesFiltes et RatioMais sera-t-il appliqué avec le zele qui
convient ?

Conclusion

En résumé, cette deuxiéme partie du chapitre Vedeyclique, consacréelintérét de
I'Eglise pour la philosophig nous dit deux choses : regardez et mettez-votrsaail !

- la premiére :regardez tout ce que I'Eglise a fait pour stimuler une auiique
philosophie chrétienne, et regardez quels fruitsieables cela a produit au XX°siécle !

Vatican | avait demandé qu’on retrouve I'unité hameuse de la Foi et de la Raison.
Léon XIll avecAeterni Patris a rédigé la 4° encyclique proprement philosophique pour donner
en exemple I'ceuvre de saint Thomas d’Aquin. Quebweeau fécond s’en est suivi pour la
philosophie chrétienne !

Vatican Il présente un enseignement tres richeést fécond en ce qui concerne la
philosophie. Jean-Paul Il, avE@es et Ratipentend le présenter et le promouvoir.

- la seconde mettez-vous au travail! Donnez aux étudiants les moyens d’élever leur
esprit vers la Vérité en leur garantissant un tesyiisant d’étude de la philosophie comme
soubassement nécessaire et irremplagable pourléautexistence. Cette organisation des études
influencera, facilitera et stimulera, méme si c'dst maniére indirecte, une bonne partie du
développement de la philosophie du millénaire qummence. Jean-Paul Il nous indique la voie
a suivre, il nous encourage. Il dépend en partieales que les fruits déides et Raticsoient au
moins aussi abondants que ceuXeterni Patris

* % %

8 Cf. GS 44.

2 FR 62 : «Ce choix, confirmé par le Concile du Latran(A517) s’enracine dans I'expérience qui a mari durant
le Moyen-Age, lorsque a été mise en évidence litapoe d’une construction harmonieuse entre savoir
philosophique et théologique

YFR 62.
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Jean-Paul Il et Benoit XVI, brillants philosophest¢éhéologiens. Pere Bernard

Nous voudrions, par ce témoignage, vous aider awmieomprendre les riches
personnalités de nos deux derniers grands Papas-Rhul Il et Benoit XVI.

Karol Wojtyla a fait ses études en vue du sacerdoce pendantagBelogne était
occupée par I'Allemagne. Apres son ordination, fhid a Rome une thése sur Saint Jean de la
Croix. Son évéque lui demanda ensuitetnawail scientifique important, une thése d'Etat sur la
possibilité de fonder une morale catholigue subdge du systeme de Max Scheléra di
étudier I'allemand pour lire I'ceuvre de Max Schdlea ensuite enseigné la morale a l'université
de Lublin et, le 4 juillet 1956, il a été nommé gué auxiliaire de Cracovi€ette mission ne I'a
pas empéché de continuer son enseignement a L&dirignons deux travaux importants de
Karol Wojtyla : amour et responsabilité et persoehecte. Celui qui allait devenir le Grand
Pape Jean-Paul Il était déja un prophéte pour nietngps. La personne libre doit étre
responsable. Elle doit aimer dans la vérité. En tae Pape, il a continué ses réflexions et a
donné 'Encycligue que nous avons approfondie auscde la Session de juillet dernier en cette
maison de Sens : Veritatis Splendor, la Splendeua ¥érité.

Joseph Ratzingern’avait pas le méme tempérament que le jeune R&amtyla, mais il
partageaitsa passion pour la véritéApres avoir dit « oui » pour le sacerdoce, iltad& avec
ardeur la théologie mais aussi toutes les grandeseseclassiques. Il a beaucoup lu et a acquis
une grande culture. Une lecture I'a marqué : leelix Catholicisme » du Pére de Lubac. La
théologie, en ce vingtieme siecle, avait besoimdouffle nouveau par le retour a I'Ecriture
Sainte et aux Péres de I'Eglise. Ce retour permtoseph Ratzinger de découvrir que la
Révélation n’est pas un acte du passé, mais urpaesent qui concerne deux personnes : Dieu
éternel qui se révele et le sujet humain qui adleueette révélation. Il a participé au Concile
Vatican Il en tant que théologien du Cardinal Fsingpres le Concile, il a beaucoup souffert de
la crise de I'Eglise. Il a préféré partir de I'uargité de Tubingen par fidélité a la Foi de I'Eglis
pour continuer ses recherches dans la modeste rsitévele Ratisbonne. Il n'a jamais été
ambitieux, son blason en témoigne. L'ours rapgdallégende de Saint Corbinien, qui se rendait
a Rome a cheval et fut attaqué par un ours gqueteaeval. Saint Corbinien commanda a l'ours
de le conduire jusqu’a Rome a la place du chewslegh Ratzinger s’identifiait a cette béte de
somme du Seigneur, obligé d’aller a Rome. A ladnson livre « ma vie », il se demandait
guand viendrait le jour ou il pourrait enfin preadion congé. Jean-Paul Il ne le lui a pas donné.
Dieu lui a demandé de demeurer a Rome jusqu’a saemadant que Pape !

Le dernier livre de Jean-Paul Ll publié quelques semaines avant sa monémoire et
identité» est comme un testament philosophique et théplegile ce Grand Pape polonais qui a
connu, dans sa chair, les grandes épreuves duérmgssiécle. Il a voulu donner, par ce livre,
desconseils de sagesg®ur que les hommes ne recommencent pas les £etlas fautes du
passé récent, qui ont occasionné tant et tant dffraioces et d’horreurs ! Jean-Paul Il a été
surtout marqué par ce faile mal a été érigé en systéerap se servant « légitimement » des
structures de I'Etat de Droit pour se répandretleia pris « légitimement » le pouvoir et, par
les structures de I'Etat, il a répandu son idé@adgmoniaque ! Le marxisme s'est également
servi des structures de I'Etat, en URSS et en diaypays, pour répandre une autre idéologie
démoniaque qui a fait couler tant de sang et déporustement tant de populations ! Jean-
Paul Il a aussi parlé des sociétés libérales qulémalisé I'avortement (plus d’'un milliard 300
millions d’enfants ont été avortés dans le montlg).cherché les raisons du développement du
« mysterium iniquitatis » = le mystere du Mal, pandle vingtieme siecle. La raison principale
est le rejet de la Loi de Dielte 17 avril 1994, Jean-Paul Il disait N& a-t-il pas déja des
symptémes préoccupants qui font craindre pour Havee I'hnumanité ? Comment ne pas penser
aux jeunes ? Que leur propose-t-on ? Une société&hieses” et non de "personnes”. Le droit de

tout faire dés leur plus jeune age, sans contraintais avec le plus de "sécurité" possible. Le
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don désintéressé de soi, la maitrise des instietsens de la responsabilité sont autant de
notions que l'on considére appartenir a un autre.agl est a craindre que demain ces mémes
jeunes, devenus adultes, demandent des compteesponsables d'aujourd’hui pour les avoir
privés de raisons de vivre en ayant omis de ledmqurer les devoirs qui incombent a un étre
doué de cceur et d'intelligense

La crise actuelle de I'Europe est une grave criséddntité. Le rejet des racines
chrétiennes est a l'origine des deux guerres megliet des idéologies sans Dieu qui se sont
répandues dans le monde entier. Les deux dernggrssP cependant, sont bien conscients que
'Europe a connu, en méme temps, un prodigieux ldgpement scientifigue et un
extraordinaire développement des techniques gqungttent d’unifier de plus en plus le genre
humain par des déplacements rapides et des mogermmmunication performants. Ces progrés
servent 'humanité, I'Eglise en est consciente, smidturope doit surmontesa trés grave
régression morale I'enfant n’est plus protégé dans le sein de sanan, I'handicapé et le
vieillard se sentent de plus en plus marginalisénedangerLe devoir pressant des chrétiens
pour Benoit XVI, est la nouvelle évangélisationAnnoncer le Christ, I'Homme parfait,
permettra aux Européens de réveiller leur mémaide @éedécouvrir leur identité. En choisissant
le baptéme, ils avaient choisi le Christ, la libest |la vie, selon la belle expression de Jean-Paul
Il. En reniant son étre chrétien, on revient aiimoe terrestre et on devient esclave de la loi de
la chair dont a parlé Saint Paul !

Benoit XVI, le fidele serviteur et le parfait amé dean-Paul Il, n’a pas cherché a I'imiter.
Il est resté lui-méme. Ses discours, fondés swétdé, et donnés dans la douceur de 'amour
sont absolument remarquables. Les Médias avaigrditpféchec de deux de ses voyages
particulierement périlleux en Grande-Bretagne et Adlemagne. Il n'a pas craint d'aller
s’adresser aux parlementaires britanniques et alids La prédiction des Médias ne s’est pas
réalisée : les parlementaires britanniques et alfel® ont ovationné ce Pape qui a su éclairer
leurs esprits et toucher leurs cceurs par des disc@mmarquablement préparés. Il a ainsi
témoigné que la Foi n'est pas I'ennemie de la misean-Paul Il et Benoit XVI ont été, non
seulement des témoins autorisés et compétentski®, lmais aussi des prophétes convaincus de
la capacité de la raison humaine a rechercherrigé\at a y adhérer en vue de la construction du
monde juste, que les hommes de bonne volonté désirdemment la civilisation de I'amour
dans la vérité

* % %
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Quatrieme Forum :
Interactions entre la théologie et la philosophie
(Chapitre VI)

Notre Forum est riche. Ne prenez pas peur, comme lgodisions ce matin, vous aurez
le temps aprés le Forum de reprendre les textede etevoir les vidéos. Mais comprenez
limportance de ces approfondissements. Témoigeedéasus, c’est bien. Connaitre I'évangile,
c’est nécessaire. Mais il faut aussi approfondiF@iaet comprendre les hommes a qui nous nous
adressons. Benoit XVI, en donnant des discours lddondement est la Loi naturelle, ne cache
pas, bien sar, qu’il est le vicaire du Christ, mamait utiliser un discours de raison, sans reettr
entre parenthése sa Foi. Il sait, comme Jésusa@da ceux a qui ils parlent pour les aider a
chercher la vérité et a la trouver.

* % %

La science de la Foi et les exigences de la raipbriosophique (64-74). Pascal Jacob

Introduction

Jean Paul Il exprime de maniére extrémement congisedes theses fondamentales de
son encyclique : La théologie, comme science d®ilaa un triple besoin de la philosophie,
c'est-a-dire du travail que fait la raison pouraigcir les verités qui lui sont accessibles.

Le premier besoin concerne la double tache dedalahie : I'accueil de la foi, et la
compréhension de la foi.

Le deuxiéme besoin concerne ses differents chamgs réflexion : théologie
fondamentale, théologie dogmatique et théologieateor

Enfin le troisieme besoin concerne le rapport deilet des diverses cultures.

A. Un besoin de la philosophie pour une double taeh

La théologie, définie comme « élaboration réflex@tescientifique de l'intelligence de [la
Parole de Dieu] a la lumiére de la foi », a d’abaoné double fonction :

La premiére est de préparer I'accueil de la foi.théologien « doit (...) connaitre en
profondeur les systemes philosophiques qui ont tdelament influencé les notions et la
terminologie », comme on peut le dire de la phibtse de Platon ou de celle d’Aristote, mais il
se sert aussi de la philosophie pour donner &laldhie un langage adapté.

Cependant il ne faudrait pas croire pour autant tgueée affirmation théologique, ou
dogmatique, est relative au contexte culturel aquid donné son langage. Pour certains
théologiens, les dogmes seraient tellement exprimesnoyen de concepts empruntés a la
philosophie grecque qu’ils ne seraient plus vakblgourd’hui, comme par exemple les notions
de corps et d’ame employés pour parler de la Réstion. C’est pourquoi I'Eglise a toujours dit
trois choses : la premiére, c’est que notre fotgpapn pas sur I'énoncé dogmatique, mais sur la
réalité signifiee par I'énoncé dogmatique. La seeonc’est qu’elle utilise des termes
philosophigues en leur donnant une portée qui dépkes limites du systeme philosophique
auquel elle les emprunte. La troisieme, c’est gegendant le dogme ne peut pas étre énonce
avec n'importe quel terme. Par exemple le mysté&dalcharistie trouve dans la notion de
substance empruntée a Aristote la formulation s pldéquate, et une philosophie qui rejetterait
cette notion ne pourrait servir a une théologi#Eecharistie.

La théologie va encore trouver dans la philosopiée la connaissance des outils
intellectuels comme par exemple 'analogie, qurefadre compte que I'on puisse parler de Dieu
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en utilisant des termes qui, en premier, servetsigner des créatures, comme on va le voir
plus loin.

La seconde est de rendre compte de l'intelligibitie la foi, afin de rendre plus explicites
les vérités divines et ainsi rendre la foi plusfpnole. La foi du charbonnier, qui est une foi
« ignorante », n'est pas l'idéal de la foi chrétienMais la foi n’est pas seulement la mémoire
du catéchisme. C’est une avancée de lintelligesenes la compréhension du mystere qui la
dépasse toujours.

B. Un besoin de la philosophie dans ses différenthamps de réflexion : théologie
dogmatique théologie fondamentale et théologie mdea

1. En théologie dogmatique

Jean Paul Il remarque que « Sans l'apport de l@sophie en effet, on ne pourrait
illustrer des thémes théologiques comme, par exenlpl langage sur Dieu, les relations
personnelles a l'intérieur de la Trinité, I'actaméatrice de Dieu dans le monde, le rapport entre
Dieu et I'homme, l'identité du Christ, vrai Dieuweai homme ».

a. Le langage sur Dieuwtilise la notion logique d’analogie. Lorsque I'dit que Dieu est
bon, la notion de bonté est pour nous tirée deoten@issance que nous avons de la bonté des
créatures. Il y a analogie, parce que nous disoasnqus connaissons quelque chose de Dieu, et
gue nous reconnaissons de commun entre Dieu etdagires. Seulement nous avons besoin de
la philosophie pour définir la portée de cette agiad. Quand nous disons que Dieu est bon et
gu’un biscuit est bon, s’agit-il de la méme bontétsinon, pourquoi le méme mot ? Et si oui,
pourquoi le biscuit n’est-il pas Dieu s'il en adanté ?

b. La Trinité : La théologie trinitaire utilise des notions commelles de personne, de
relation, de substance, qui appartiennent la pbploe, mais que toutes les philosophies ne
définissent pas de la méme facon. Grace a cesnsoti® théologien va pouvoir rendre compte
de ce qu’il y a un seul Dieu, mais que le Pér&,leet le Saint-Esprit sont réellement distindts e
non pas trois aspects d’'une méme personne divine.

c. Une philosophie de I'étre

S’il est vrai que « La théologie dogmatique spéotdaprésuppose et implique une
philosophie de 'hnomme, du monde et plus radicahtme I'étre, fondée sur la vérité objective, »
il en résulte que toute philosophie n'a pas I'ajolét a servir la théologie. Cette philosophie, saint
Thomas I'a donc trouvée chez Aristote. Comment salaccueillir d’autres traditions
philosophiques ?

Il suffit de voir par exemple comment Jean Paublbrs simple théologien, a utilisé la
phénoménologie de Scheler. Grace aux principesade $homas, il a pu lui donner une
fécondité plus grande, et rectifier ce qui devaéiré. Ainsi Jean-Paul Il a trouvé chez Scheler
une expeérience de la personne comme étre de rekttide don, tandis que la tradition thomiste
la définit comme substance individuelle de nataisannable. Si I'on voit la personne seulement
comme relation, alors il y a un danger de n’accoldealignité de personne qu’'a I'étre capable
d’entrer en relation. Mais si on la voit d’'abordmne substance de nature raisonnable, alors on
peut voir comment cette capacité de relation etates’enracine dans sa nature raisonnable.

La foi a donc besoin d'une philosophie qui, sansrester aux conclusions de saint
Thomas, sache conserver les principes de saint ah@aour donner aux pensées modernes toute
leur fécondité.

C'est le sens de cet avertissement de Léon XllIS'&oigner sans réflexion et
témérairement des préceptes du Docteur angéliqueoasraire a Notre volonté et plein de
périls. (...) ceux qui veulent étre vraiment philpses — et les religieux doivent surtout le
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vouloir — sont obligés d’établir les principes et lbases de leur doctrine sur saint Thomas
d’Aquin. En négligeant de I'étudier (...) a choir dale désordre des opinions erronées et a se
laisser toucher par le souffle empesté rdtionalisme; ce que du reste n'atteste que trop
I'expérience $.

2. En théologie morale

Il observe que des notions comme celles de «loralmp conscience, liberté,
responsabilité personnelle, faute, etc..., » «&midsent au niveau de I'éthique philosophique ».
La loi évangélique fait davantage appel a la cam@ morale du chrétien, car elle ne se réduit
pas a des prescriptions : «la théologie moralé ekmourir & une conception philosophique
correcte tant de la nature humaine et de la sogiéeédes principes généraux d'une décision
ethique. »

Jean Paul Il développe ceci ailleurs : « La comagenorale n’est pas un juge autonome
de nos actions. Les criteres de ses jugementsesllpuise dans cette « loi divine éternelle,
objective et universelle », dans cette « veérité irable » dont parle le texte conciliaire : cette loi
cette vérité que l'intelligence de 'homme peuta@éair dans I'ordre de I'étre. C’est pour cette
raison que le Concile dit que 'homme est, dansmecience, « seul avec Dieu ». Notez-le : le
texte ne se limite pas a affirmer « est seul »smjute « avec Dieu ». La conscience morale
n‘'enferme pas I'homme dans une infranchissablengiénétrable solitude, mais l'ouvre a
I'appel, & la voix de Dieu.

3. Enfin en théologie fondamentale

La théologie fondamentale devra démontrer la comiisg profonde entre la foi et son
exigence essentielle de l'explicitation au moyenlad@aison, en vue de donner son propre
assentiment en pleine liberté. La foi saura « neonén plénitude la voie a une raison qui
recherche sincérement la vérité. Ainsi, la foi, derDieu, tout en ne se fondant pas sur la raison,
ne peut certainement pas se passer de cette @gemier

«le Concile Vatican | avait déja attiré I'attemtisur le fait qu'il existe des vérités
naturellement et donc philosophiquement connaissablLeur connaissance constitue un
présupposé nécessaire pour accueillir la révélalsoDieu »

La conviction fondamentale du chrétien qui fait ceude philosophe, ce n’est pas que sa
foi va contraindre sa raison a adhérer a des sé&lidgmatique, mais que sa raison va recevoir de
sa foi une lumiere qui va lui permettre, sans reeom elle-méme, d’apercevoir des vérités que
peut-étre elle pressentait. En ce sens, une distinentre les vérités de foi, que seul le croyant
peut ou doit admettre, et les vérimsutenues par la fpapparait pertinente. Dans la réflexion
morale, en particulier, il semble par exemple cuelignité particuliere de I'homme est certes
une vérité rationnelle, mais que sa découvertégpaison doit beaucoup a son affirmation par la
foi chrétienne.

C. Enfin le troisieme besoin concerne le rapport di& foi et des diverses cultures.

La tache premiere de la philosophie est ici de anifaster le caractere universel du
contenu de la foi », afin de montrer que la fogrbgu’elle soit en elle-méme une culture, ne fait
pas nombre avec les autres. En vérité, toute euttst ouverte sur la foi chrétienne, ce qui est
une maniére d’affirmer son universalité (c'est#@dia « catholicité »).

Jean-Paul Il en donne la raison: « Chaque culpae imprimée en elle et laisse
transparaitre la tension vers un accomplissemantpédt donc dire que la culture a en elle la
possibilité d'accueillir la révélation divine. »afePaul 1l veut dire ici que la culture s’inscrit
dans une histoire a laquelle le christ donne smis.s€omme Logos, raison, Parole, il est en
guelque sorte I'horizon de toute culture dans leglles s’accomplissent. C’est pourquoi aussi

311 eon XlII, Nostra Aetate
32 Audience du 17 ao(t 1983

-33-



Famille Missionnaire de Notre Dame — Actes du Forun2012 sur « Foi et Raison »

toute culture peut recevoir I'Evangile sans renoreson identité propre. C'est le sens de
'universalité du Christ et de I'Eglise, que I'oit gour cela « catholique ».

Jean-Paul Il donne a partir de la trois critéreslidiogue de la foi et des cultures.

Le premier est « l'universalité de l'esprit humalont les exigences fondamentales se
retrouvent identiques dans les cultures les plusrdges » et dont la pensée philosophique a pour
tache d'étre I'expression. Tout ce qu'il y a d'usisel dans le discours de I'Eglise tient a cette
certitude gqu’il y a une nature humaine que tousag@nt et qui est connaissable. Or cette nature
humaine est connaissable par la philosophie, méntee fei, comme culture, accomplit cette
connaissance et conduit toute culture au Chrisequst 'accomplissement.

Le second est que I'Eglise ne peut renoncer a @Ele@a acquis au contact des cultures
gue « le dessein providentiel de Dieu, qui condait Eglise au long des routes du temps et de
I'histoire » lui a fait rencontrer. L’histoire da théologie est aussi I'histoire de ses rencontres
avec des cultures et des philosophies diversegemtation existe donc de voir cette histoire
comme un dépassement permanent, qui ferait penseleq ceuvres théologiques passées sont
dépasseées. C’est au fond la tentation moderniste,qui la nouveauté devient le critére absolu.

Le troisieme est de prendre garde a ne pas « crgfda Iégitime revendication de la
spécificité et de l'originalité » d’une culture freuliere (ici le pape vise en particulier la cuéu
indienne) « avec l'idée qu'une tradition culturelteve se refermer sur sa différence et s'affermir
par son opposition aux autres traditions, ce quaiseontraire a la nature méme de l'esprit
humain. » C’est ici une nuance importante.

Conclusion

L’exigence philosophique de la foi est utile aulpdophe, en particulier pour relever
deux défis : Celui du cynisme moral et celui dulisime métaphysique.

Le cynisme moral est l'attitude de celui qui peqséen définitive les valeurs morales
sont de pures conventions dont il faut parvenie aéfaire. En quelque sorte, il est la forme
aboutie du relativisme moral, lorsque celui-ci riaive plus aucune résistance intellectuelle. S'il
n’y a ni bien ni mal, alors tous les choix se vaktn’absurde I'emporte.

Or il y a la un vrai défi pour la philosophie, ddasnesure ou celle-ci est originellement
une quéte de la sagesse. En effet, le mot kEdpientia qui a la méme racine que la mot
« sapere » (éprouver la saveur, godter) renvoie diee souci de godter, de discerner ce qui a
une saveur intellectuelle. Le cynisme moral quisneavahit est manifestement ufaeite de
golt en ce gu'il prétend que les idées n'ont pas @ewale philosophe ne peut se résoudre a
cette déclaration d’insipidité générale sauf a neeo a lui-méme.

Ce cynisme est renforcé aujourd’hui par une tengldres nette a ce que I'on pourrait
appeler lesociologisme c’est a dire cette disposition a croire que daite, en particulier la
vérité morale, est la conformité aux idées les pémandues dans une société donnée. On en
conclut que la description que fait le sociolog@el'dvolution des mceurs permet d’établir la
nouvelle norme selon laquelle i de vivre. il comtiee vivre. « Ce qui se fait le plus souvent »
devient la norme de « ce qui doit se faire ». Suésexte d’échapper a « I'essentialisme », on
craint ainsi d’affirmer qu’il y a une réalité delsases pour se contenter de dire que les choses ne
sont que telle qu'on les définit. Ainsi les valeuamsrales apparaissent comme des constructions
arbitraires des hommes qui se valent toutes.

Le nihilisme métaphysique

Il semble acquis pour beaucoup que Nietzsche aégsgrbataille contre la philosophie.
Paradoxalement, cette prétendue victoire condlét@pser comme un gendarme de la pensée,
qui relaie plus que de raison la « mauvaise noevellla connaissance de I'étre est impossible,
et le sujet lui-méme qui s’efforce de penser I'éttest qu'une grossiére illusion, une vaine
construction.
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Il en résulte directement chez Nietzsche deux apresces. L'une concerne notre
connaissance de la réalité. Pour lui, nous sommegdarnnés a n’exprimer qu’une perspective.
Ce n’est méme pas une perspective sur un monde gommais le monde de chacun se réduit a
la perspective du sujet. Ainsi le monde n’'est pas@ mais seulement pour moi. On appelle
cette attitude le « perspectivisme », qui est awd fon nouvel avatar du scepticisme. Il s’agit
d’affirmer doctement que nous ne savons rien, @fi@ la seule certitude qui soit encore tolérée
est que toute certitude est morte.

L’autre touche a nos valeurs morales. Les valewsles traditionnelles sont pour lui
des contre valeurs, parce qu’elles s’'opposentvéelgui est volonté de puissance. L'ennemi est
pour Nietzsche tres clairement le christianismeusé d’avoir introduit dans les cceurs cette
morale qui valorise la faiblesse, que Nietzscheelgpine morale d’esclave.

Ainsi Nietzsche a transmis a notre culture uneesde soupg¢on permanent selon lequel
derriere toute affirmation morale se cache un régsent, c’est a dire une stratégie par laquelle
celui qui est faible cherche a manipuler celui egti fort afin d’échapper a son pouvoir. Il s’agit
donc de sortir de cette paranoia morale, qui, squdiifiant d’office toute tentative de réflexion
objective, laisse d’autres systemes de pensée enpmsgs propres systemes de valeurs.

Contre cela, 'Eglise est peut-étre le dernier b@u’on croit a la philosophie.

* % %

Différentes situations de la philosophie (75-79)dfe Benoit

La notion de philosophie chrétienne

Dans les enseignements que nous avons recgu jusdasant, nous avons touché du doigt
combien le rapport entre la foi et la raison edicdtet, de ce fait, combien la théologie et la
philosophie ont souvent du mal a étre harmonieuseowcilié.

Jean Paul Il, dans ce passage de l'encyclique,uevées différents rapports que la
philosophie entretient actuellement avec la théelo§ ce sujet, aprés avoir abordé la question
des philosophies « séparées » de la Foi, le Papguévlexistence d'une « philosophie
chrétienne ». Cette dénomination apparemment aeddim parle bien de littérature chrétienne,
de démocratie chrétienne ou méme de rock chrétsh)en fait lourde d’interrogations.
Comment une philosophie peut-elle rester une piybe, c'est-a-dire une science autonome
« purement rationnelle » (n°76), toute en étanaatarisée essentiellement par la foi qui dépasse
la compréhension de la raison ? En fin de comjerjelu de notre réflexion est de comprendre
pourquoi les Chrétiens ne doivent pas avoir peupmenouvoir une philosophie chrétienne,
philosophie toute aussi rationnelle qu’une phildse@aconfessionnelle.

1) Les difficultés a penser une philosophie chrétime

La philosophie est, de par sa nature méme, un@cgipar laquelle la vérité sur les
choses est recherchée par le moyen de la raisppaytant de principes rationnels parvient a des
conclusions rationnelles, et ceci par des argumamtsaussi rationnels... C’est en ce sens qu'il
est légitime, et Jean Paul Il le rappelle en npassage, d’affirmer 'autonomie de la raison en
philosophie vis-a-vis de la religion, religion giemande un dépassement des limites de la seule
intelligence (n° 75). C’est en ce sens qu’une @oihie aconfessionnelle est légitime, si cette
derniere ne refuse pas une possible ouverturdligiet, a fortiori a la foi chrétienne (n° 75).

Lorsque le pape Léon XIll, en publiant son encyati§eterni patrisen 1879, appelait de
ses veeux le développement d'une « philosophie iehré » e titre francais de
'encyclique étant « Lettre encyclique sur la pephie chrétienne pfle vives contestations
s’éleverent contre cette expression chez des penathées comme catholiques, et ceci au nom
de l'autonomie de la raison philosophique. Cheffitlede la contestation rationaliste, Emile
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Breéhier, penseur trés en vogue au début du XXéawesidénoncait la tentative de « paralysie »
de la philosophie par le Magistere (cf. Qu'est ge @ philosophie)?

Quant a l'opposition catholique, Fernand Van Steeghen, professeur a l'université
catholique de Louvain, se réclamant de I'héritagé&dint Thomas, déclarait quant a lui « qu’une
philosophie cesserait d’étre philosophie dans lsuree ou elle deviendrait chrétienne » (cf.
Introduction a la philosophie médiévale 96). Chez ce philosophe, qui pour autant aHitre
lien théorique entre foi et raison, le role du éactchrétien en philosophie était « secondaire »
(p. 58, ibidem), consistant a intervenir comme gneorme extrinseque » pour « controler les
conclusions de la recherche philosophique» selan éenformité avec le dépdt révélé. En
d’autres mots, le philosophe doit rechercher laté&dmn faisant abstraction de sa foi pour éviter
toute « contagion théologique »- et, son travaihteé, -vérifier ses résultats a 'aune du dogme
de I'Eglise. Tout au plus, un penseur chrétieng qdr ses graces d’état, va mieux développer
ses capacités rationnelles mais, conclut 'autdenméme qu'il n’existe pas une boulangerie ou
une meécanique chrétiennes mais seulement des euwtapnu des mécaniciens chrétiens, de
méme il n'existe que des philosophes chrétiens @t one philosophie spécifiquement
chrétienne. Nombreux parmi le mouvement néo-th@arastient alors tentés par cette thése. Le
cceur du probleme en fait est savoir si en devedarétienne, la philosophie abandonne sa
nature propre.

Et pourtant, lorsque Jean Paul 1l pose ce terme glalosophie chrétienne », il affirme
gue cette « dénomination est de soi Iégitime »7@)° Il connait bien par ailleurs les critiques
gue cette expression a pu et pourra encore susCitest donc dire I'importance qu’il accorde a
la suite de ses prédécesseurs a cette derniéestgodomme une synthese de I'enseignement de
I'Eglise sur la philosophie.

2) Le véritable sens de I'expression « philosopha@rétienne »

Cette dénomination « ne doit pas étre équivoquerit k& Pape dans son encyclique
(n°76) et c’est pourquoi il en précise le sensaragmt de philosophie chrétienne, on entend
englober tous les développements importants derage philosophique qui n‘auraient pu étre
accomplis sans l'apport, direct ou indirect, d®iahrétienne ». Cet apport, continue le Pape est
d’'une part subjectif et d’'une autre part obje@ifibjectif, « en tant quia foi libére la raison de
la présomption,tentation typique a laquelle les philosophes satildment sujets ». Un
philosophe puise dans la Foi I'hnumilité, « humilpé@r laquelle il acquiert aussi le courage
d'affronter certaines questions qu'il pourraitidiment résoudre sans prendre en considération
les données recgues de la Révélation. Il suffitelespr par exemple aux problemes du mal et de
la souffrance, a l'identité personnelle de Dieuaefa question du sens de la vie ou, plus
directement, a la question métaphysique radicalBowrquoi y a-t-il quelque chose? » » (cf.
ibidem).

Il existe aussi un aspect objectif de I'apport derdvélation chrétienne en ceci méme
gu’elle donne au philosophe « certaines veérités, dpien que n'étant pas naturellement
inaccessibles a la raisom'auraientpeut-étrejamais été découvertes par cette derniére, si elle
avait été laissée a elle-mémePar exemple, la conception d’'un « Dieu personligle et
créateur », « de la personne comme étre spiritwel encore I'affirmation de la « dignité, de
I'égalité et de la liberté des hommes » sont dagésé&ationnelles, issues de la Révélation, dont
la philosophie a été enrichie, sans pour autantsgmeautonomie méthodologique en soit niée
(cf. ibidem). Le pape ajoute méme que sans l'apgertes notions chrétiennes, « une bonne
partie de la philosophie moderne et contemporaeragterait pas ». Par exemple, la philosophie
des Lumieres, en proclamant la liberté et 'égal#ééoute personne, a manifestée a son insu une
richesse philosophique issue de la Révélation,egsexplorée avant la venue du Christ. Mais
'expression devient encore plus éclairante poyligder ce que le philosophe Boéece a pu
développer, a savoir une lecture proprement philospe de la Bible et de réalités
surnaturelles, comme la Trinité. Au XXeme siecle philosophe trés aimé de notre Pape actuel,
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Josef Pieper, a lui aussi mis ses compétencessphiiiques pour mettre en lumiére la rationalité
de notre Foi, tout en maintenant son caractereasgionnel.

Une fois considéré les aspects subjectifs et diged¢ I'apport philosophique chrétien,
nous comprenons que par I'expression de « philasagirétienne », les Papes n’entendent pas
désigner une philosophie qui est devenue une théolmais bien plutbét « une spéculation
philosophigue congue en union étroite avec la f@f»ibidem). Selon E. Gilson « le contenu de
la philosophie chrétienne est le corps des vérionnelles qui ont été découvertes,
approfondies ou simplement sauvegardées gracel@diae la révélation a apportée a la raison »
(L’esprit de la philosophie médiévaje20). Le philosophe chrétien n’est donc pas umseer
ecartelé entre deux influences contradictoires o un « théologien déguisé ». Pour lui, la
Foi est un stimulant qui 'engage toujours plusglarer les « confins » de la rationalité, et ceci
tout en respectant les exigences de la méthodolaglesophique, qui n'est pas celle de la
théologie. Son discours est donc a méme d’étrandntpar tous, croyants ou non.

* % %

L'apport de la pensée féminine dans la théologidaephilosophie. Sceur Genevieve

La pensée féminine peut-elle vraiment apporter gueeichose a la philosophie et a la
théologie ?

Dans sa réflexion sur la vocation de la femme biémheureuse Edith Stein, constatait
gue, dans la pensée commuke..... la femme avait sa place a la maison et gurédtait bonne
a rien d'autre... » et elle ajoutait & a fallu de longs et difficiles combats pour pamr a
élargir un terrain d'action devenu par trop étrdi>. Les temps ont changé..., mais parfois,
constatait le Cardinal RatzingelLa femme, pour étre elle-méme, s'érige en rival'ldamme.
Aux abus de pouvoir, elle répond par une stratétgerecherche du pouvdfr », ou encore,
selon Jean Paul Il elle cherche &'approprier les caractéristigues masculines,dg@triment de
sa propre originalité féminine, risquant ainsi déformer ou de perdre ce qui constitue sa
richesse essentieffe » « Les ressources personnelles de la féminité neceotes pas moindres
gue celles de la masculinité, mais elles sont seemd différentes»

Nous commencerons par voir comment Jésus a agirpeéler son mystere aux femmes
qui I'ont approché, puis nous essayerons d’appadifde propre de la pensée féminine et enfin
guelques témoignages. Les papes Jean Paul Il eitB&vl seront souvent cités.

1) Attitude de Jésus dans les Evangiles

Regardons comment Jésus a agi envers les femmbisag@ncontrées durant sa vie
terrestre en nous appuyant sur les enseignemedsadePaul 1l : dans I'exhortation apostolique
Mulieris dignitatem 815 il note que les femmegs dEvangiles «.sentent que Jésus leur parle
de questions qui, a cette époque, ne se traitgiastavec des femmes. L'exemple en un sens le
plus significatif & ce sujet est celui de la Sarzdmie prés du puits de SichéMlésus - qui sait
gu'elle est pécheresse et le lui dit - parle avéx @es plus profonds mysteres de Dieu. »....
Les propos de la femme se situent a un plan tresrep tres matériel : puiser de I'eau, mais
aussi dans quel lieu adorer Dieu et Jésus I'emtrdams son mystérelldui révéle [enfin] qu'il

3 E. SteinLa femme. Son devoir selon la nature et la grfcd 02

% préfet de la congrégation de la Doctrine de la (@i mai 2004) : Lettre aux Evéques de I'Eglisthatique sur la
collaboration de 'homme et de la femme dans I'&gykt dans le monde.

% JP Il dansdviulieris Dignitatem§ 10

% Jn 4,26.
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est le Messie promis a Israékd« la réalité profonde du vrai culte rendu a Dieoup lequel le
lieu importe moins que I'attitude d'adoration "espst et en vérité®.

Le Pape poursuic Le Christ parle aux femmes des choses de Dieellet les
comprennent, dans une réceptivité authentiqueederiit et du coeur, dans une démarche de foi.
Devant cette réponse tellement "féminine", Jésustn@son estime et son admiration, comme
dans le cas de la Cananéenne Mt 15,28. Parfodgrine en exemple cette grande foi imprégnée
d'amour: en somme, il donne un enseignement a partiretie @dhésion féminine de I'esprit et
du coeur »*®

Jean Paul Il fait remarquer gu’'a l'occasion deé€kurrection de Lazare ...cest a
Marthe, ... que Jésus révele le mystere de sa misSeisuis la Résurrection et la Vie; qui croit
en moi, méme s'il meurt, vivra; et quiconque vitreit en moi ne mourra jamais” (Jn 11, 25-
26). Le mystére pascal est contenu dans ces paadressées a une femmé, »

Lorsque Jésus apparait aux disciples dEmmadusutl éxpliqua longuemenbut ce qui
Le concernait dans les Ecritures a partir de M@iseles Prophetes (Lc 24,27), et ce n'est
gu’'apres s’étre arrétés pour le repas, quils maurent au partage du pain ; pour Marie de
Magdala, au matin de Paques, il suffit d'un mddasie » et immédiatement elle le reconnait !
Nous pouvons voir deux fagons différentes d’adhatemystére : une par lintelligence, l'autre
par le coeur. Cette adhésion de la femme par le daédonne la force de dépasser la peur et de
suivre Jésus jusqu’a la croix.

En reprenant les apparitions au matin de Paguebieleheureux Pape écrit Cet
événement, en un sens, est comme le couronnemintt de qui a été dit précédemment sur la
transmission par le Christ de la vérité divine dammes, sur un pied d'égalité avec les hommes.
On peut dire que les paroles du Prophéte sont ansomplies : "Je répandrai mon Esprit sur
toute chair. VVos fils et vos filles prophétiserodit3,1....*°

«Tout ce qui a été dit ici sur l'attitude du Chréstégard des femmes confirme et éclaire
dans I'Esprit Saint la vérité sur I'égalité de lthme et de la femme. On doit parler d'une
radicale "parité" : étant donné que tous deux fdamme comme I'homme - sont créés a l'image
et a la ressemblance de Dieu, tous deux sont aterntiémn susceptibles de bénéficier de la vérité
divine et de I'amour dans I'Esprit Sains**

2) Le propre de la pensée féminine

Nous devons au bienheureux Jean-Paul Il 'exppassgénie féminin »

« Ce n'est pas sans raison qu'on parle du "gémard@", et ce que jai écrit jusqu'ici
confirme le bien fondé de cette expressi6hSh nous cherchons la définition du mot « génie »
nous trouvons « qualité des esprits supérieurs qui les rend dapade créer, d'inventer »
ou « un talent inné, exceptionnel » ou simplemeim garactere propre et distinctif » ?

Nous devons aussi a ce grand pape I'expressgantinelle de 'lnvisible »
« A vous, les femmes, il revient d’étre sentinalled’Invisible !» a-t-il dit lors de son
dernier pélerinage a Lourdes en 26504

37 Lettre aux prétres pour le Jeudi Saint, 1995.

3 Mulieris Dignitatem §15.

39 ettre aux prétres, 1995.

““M.D, § 16.

“L|dem.

“2 |_ettre aux prétres, 1995.

3 Jean-Paul Il, Lourdes, 15/08/2004 De cette grotte, je vous lance un appel spéciabasy les femmes. En
apparaissant dans la grotte, Marie a confié sonsagse a une fille, comme pour souligner la missiartiguliére
qui revient a la femme, a notre époque tentée pamatérialisme et par la sécularisation: étre ddassociété
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Cette expression peut rejoindre le magnifique dissde Benoit XVI aux Bernarditfs
« L'attitude vraiment philosophique : [c’est] ragler au-dela des réalités pénultiemes
et se mettre a la recherche des réalités ultimésapt vraies. »

La femme est davantage tournée vers le concret eonoms le rappelle Edith Stein.

"La maniére de penser de la femme, ses intérétd, aientés vers ce qui est vivant,
personnel, verg'objet considéré comme un toutProtéger, garder, défendre, nourrir, faire
grandir: voila les besoins profonds d’'une femmefgiéement adulte. Ce sont des besoins
maternels! Ce qui n’a pas de vie, la chose, l'iegSe seulement en tant que nécessaire a la
personne, pas en elle-méme ".

Cette attitude pratiqgue de la femme ameéene a cendgaelque chose de semblable sur
le plan théorique'La maniere naturelle de connaitre de la femme ntggas aussi conceptuelle
que plutdt contemplative et expérimentale, orientées le concrét™.

Cardinal Ratzinger :

« 13. Parmi les valeurs fondamentales qui sonacditées a la vie concrete de la femme,
il y a ce qui est appelé sa «capacité de l'autre»......_Cela développe en elle le sens et le
respect des choses concrétes, qui s'opposent atpaetions souvent mortiférgmour I'existence
des individus et de la société®»

Mére Marie Augusta et le Pére disaierqu’il fallait des idées vécues et qui font vivre

La femme est beaucoup plus sensible, intuitiveldpaenme. Elle adhére au mystére par
le caeur comme nous l'avons vu précédemment aveeNagdeleine. Mais ce n’est pas « tout
ou rien » !

EX. : notre Pére Fondateur, a ma demande, awaitrig€ » un texte que j'avais écrit - a
partir de la citation de la lettre de St Paul aphésiens « le mari est la Tété-» le Pére a
rajouté que si I'époux est lka téte reliée a un cceur amoureux, la femme estreligment le
coeur, mais cceur capable de comprendre et d’adluieréout son cceusd voila le bel équilibre
de notre fondateur ! Rappelons-nous aussi que isesptbs d’Emmals dont nous avons déja
parlé, avaient constate«:notre cceun’était-il pas _bralanten nous tandis qu’il nous parlait sur
la route, et qu’il nous faisait comprends Ecritures ? (Lc 24,32)

3) L'apport de la pensée féminine :
Quelgues exemples dans l'histoire : les mystiquesles saintes

Trois femmes ont été déclarées docteurs de I'EgliEhérese d’Avila, Catherine de
Sienne et dernierement Thérese de I'Enfant-Jésute da Sainte Face. Lanature de leur
enseignement est profondément féminin, enracing ldavie, en tirant d’elle forme et contenu. »
En particulier, on peuk observer que si les docteurs-hommes nous emsgitiamour de la
vérité, les docteurs-femmes nous enseignent l&éwdeil'amout®. »

actuelle témoin des valeurs essentielles qui negdse percevoir qu'avec les yeux du cceur. A Vesifemmes, il
revient d’étre sentinelles de l'Invisible>

*412/09/2008.

“5 Sr Licinia Faresin. Cf recherche sur le site déd3eph Moscati.

“% Cardinal Ratzinger, Lettre aux Evéques de I'Egtiatholique sur la collaboration de 'homme et dddmme
dans I'Eglise et dans le monde, 31 mai 2004.

*"Eph.5,22 : «le mari est chef de sa femme, comme le Christhestde I'Eglise»

“8 Compte-rendu de la conférenceEla Carlota Rava, Argentine, professeur de théologie spirituelig, aj traité

des femmes mystiques et des docteurs de I'Egliss, du congrés international sur la femme orgapesé la
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Au cours des siecles, Dieu a comblé de dons dmeeiet de sagesse des femmes
humbles et parfois illettrées comi8&e Catherine de Sienne

Paul VI: "Ce qui frappe plus que tout dans la sainte, castdgesse infuse, c'est-a-dire
I'assimilation brillante, profonde et exaltante defrités divines et des mystéeres de la foi [...]:
une assimilation, certes favorisée par des donsured exceptionnels, mais évidemment
prodigieuse, due & un charisme de sagesse de itBsint" (AAS62 (1970), p. 675

Les mystiques ont une expérience de Dieu, horcaiamun, parfois au-dela des
concepts et des discours. Ste Catherine de Siefmua ain jour <i je racontais ce que j'ai vu
avec les pauvres mots de notre langage, il semblgtee je blaspheéme Dieu, ou que je parle
contre sa gloire, car il y a une telle différenagtre ce que l'intelligence connait et comprend
d’'une maniére si élevée et ce qui peut se dire avs@aroles défectueuses qu’il me semble que
ce soit choses contraires’$.

Ste Faustine «en un clin d’'ceil, je comprends bien davantage g@&spde longues
heures de réflexion, de raisonnements. Ce sontiude®res soudaines qui me font voir les
choses comme Dieu les voit, aussi bien dans le enotétieur que dans le monde extérféus

Une autre mystique, qui n'est pas encore déclaadstes. Marthe Robin a essayé
d’expliguer ce qu’elle expérimentait au niveau @ednnaissance et de I'amour.

« Qu'y a-t-il de plus vrai, de plus magnifigueméertiu que le dogme ? Que jaimerais
étudier pour pénétrer dans la profondeur des mgstéParfois j'envie ceux qui ont le bonheur
de faire de la théologie ! Mais I'oraison, la digrcontemplation ne dépasse-t-elle pas de bien
haut en connaissance, en amour, en puissance,llssfortes études. L'expérience est plus
profonde, plus lumineuse, plus féconde, que lanseiePour moi, toute ma théologie, toute ma
science, c’est I'amour, I'union de mon ame a Diear, Jésus-Christ avec la sainte Vierge, rien
de plus et rien de moins. ... une ame peut étre ateren beaucoup de choses et étre capable
de savoir aimer Dieu splendidem#nt>

Elle recevait des lumiéres pour aider des théohsgieAu P.Manteau-Bonamy venu la
voir pendant qu’il travaillait a sa thése de doatosur le théme « Maternité divine et
Incarnation », Marthe, avec netteté lui indiqgue up& nouvelle pour poursuivre son travail :
« Marie est « la Divine Maternité » comme elle @ stmmaculée Conception ». C’est son hom
guelle a réevélé a I'Eglise par Bernadette. C’esést important pour votre travail. »Elle
reprenait ce qu’elle avait déja expliqué a unedtt€ologien le P. Garrigou-Lagrange ! Elle
précédait d'un vingtaine d’années ce que le Cordgieeloppera dans le chapitre 8 de Lumen
Gentium sur la Vierge Marie !

Les lumiéres que les mystiques ont recues ne sanp@ur elles seulement mais doivent
enrichir toute I'Eglise qui est ainsi conduite paSaint Esprit vers la vérité tout entigre

Congrégation pour les laics a I'occasion du XX°iearsaire de I'exhortation apostoliqbdulieris Dignitatemde
Jean Paul Il (7-9 février 2008).

9 Cité par JEAN-PAUL Il : lettre apostolique pour paoclamation de Sainte Thérése de I'Enfant-Jésde éa
Sainte-Fac®octeur de I'Eglise universelle, 1997.

0 peére J.M PerrirGCatherine de Sienne contemplative dans I'agte. Téqui, p. 179.

*1 Maria Winowskal."icone du Christ MiséricordieuxEd St Paul, p. 223.

2 p. Manteau-Bonamgrier 15 jours avec Marthep. 63 - 22 janvier 1930.

3 Cité par JEAN-PAUL Il : lettre apostolique pour paoclamation de Sainte Thérése de I'Enfant-Jésude éa
Sainte-Face Docteur de I'Eglise universelle, 199TEglise se réjouit aussi de voir que, dans le code I'histoire,
le Seigneur continue a se révéler aux petits ettaurbles, rendant capables ceux qu'il a choisis,|'Esprit qui
"sonde tout, jusqu'aux profondeurs de Dieu" (1 Gk}, de parler des "dons gracieux que Dieu nodaits [...],
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La plus jeune docteur de I'Eglise, Ste Thérése'Hefdnt-Jésus n’a pas eu la méme
forme de vie mystique... (JP Il) Malgré sa formation insuffisante et I'absence dfumments
pour I'étude et l'interprétation des livres saintiérése s'est immergée dans la méditation de la
Parole de Dieu avec une foi et une connaturalitgsiieres. Sous l'influence de I'Esprit, elle est
parvenue, pour elle-méme et pour les autres, acom@aissance profonde de la Révélation. En
se concentrant amoureusement sur |'Ecriture - alleait méme voulu connaitre I'hébreu et le
grec pour mieux comprendre l'esprit et la lettres dieres saints -, elle a montré I'importance
gu'ont les sources bibliques dans la vie spirieiedlile a mis en relief I'originalité et la fraialne
de I'Evangile, elle a cultivé sobrement I'exégégsieitselle de la Parole de Dieu, de I'Ancien
comme du Nouveau Testament. Elle a ainsi décodesrtrésors cacheés, en s'appropriant des
paroles et des faits, parfois non sans audace surake comme lorsque, lisant les textes de
Paul (cf. 1 Co 12-13), elle a eu l'intuition desacation a I'amour (cf. Ms B, 3 r- - 3 v-). Eclairé
par la Parole révélée, Thérese a écrit des pagesatgs sur l'unité entre I'amour de Dieu et
I'amour du prochain (cf. Ms C, 11 v- - 19f:). »

« Thérése est une femme qui, en abordant I'Evaraisei déceler des richesses cachées
avec _un sens du concret, une profondeur d'assioniaians la vie et une sagesse qui sont
propres au génie féminirSon universalité lui conféere une grande place pales saintes
femmes qui brillent par leur sagesse évangéfijue

Benoit XVI 6/4/2011 dhérese est 'un des «petits» de I'Evangile quilassent
conduire par Dieu dans les profondeurs de son Mgsién guide pour tous, surtout pour ceux
qui, dans le Peuple de Dieu, accomplissent le méresde théologiens. Avec I'humilité et la
charité, la foi et I'espérance, Thérése entre amntilement dans le cceur de la Sainte Ecriture
qui renferme le Mystére du Christ. Et cette lectdes la Bible, nourrie par la science de
I'amour, ne s’oppose pas a la science académiqaescience des saints, en effet, dont elle parle
elle-méme dans la derniere page de I'Histoire d’a@nee, est la science la plus élevée. «Tous les
saints l'ont compris et plus particuliérement pétte ceux qui remplirent l'univers de
lillumination de la doctrine évangélique. N'est-p®int dans l'oraison que les saints Paul,
Augustin, Jean de la Croix, Thomas d’Aquin, Frasg8lominique et tant d’autres illustres Amis
de Dieu ont puisé cette science divine qui rawtdris grands génies?» (Ms C, 36r).

Conclusion

« A partir de ces bréves évocations, nous voyoém]djue la théologie peut également
recevoir une contribution particuliere des femmezs, elles sont capables de parler de Dieu et
des mystéres de la foi & travers leur intelligeat&ur sensibilité particulieres>5

Elles ont une théologie davantage expérimentaleatinge, mystique et concréte ce qui
n’exclut pas le raisonnement, mais fait voir lessgs differemment... Elles sont plus intuitives
et vont plus loin dans I'amouir...

En terminant, comment ne pas mentionner Celle dgiinaieux pénétré le mystére divin :
la Vierge Marie, Pleine de grace, Trone de la Ssmes

* % %

non pas avec des discours enseignés par I'humagesse, mais avec ceux qu'enseigne I'Esprit, eaptiren
termes spirituels des réalités spirituelles” (1 Zt2.13). L'Esprit Saint guide ainsi I'Eglise vdes vérité tout
entiére, la pourvoit de dons divers, I'embellit skes fruits, la rajeunit par la force de I'Evangi¢ lui permet de
scruter les signes des temps pour mieux répondeevalonté de Dieu (cf.Lumen gentium, nn. 4.12; @aun et
spes, n. 4»

> |dem.

%5 JEAN-PAUL Il : lettre apostolique pour la proclaiioa de Sainte Thérése de I'Enfant-Jésus et daitdeSFace
Docteur de I'Eglise universelle, 1997.

%% Benoit XVI, audience septembre 2010 sur Ste Hideae
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Forum de conclusion

Nous voici au terme de notre Forum. Benoit XVI, slaes vceeux de Noél aux membres
de la curie et ses voeux de nouvel an aux diplomatesaucoup parlé dgsunes qui sont le
cceur jeune de I'Eglise d’aujourd’hui et qui sonpelgs a étre les artisans d’un monde nouveau.
Mais ce monde nouveau ne pourra étre édifié quaesifondements sdrs : la Loi naturelle, la
Vérité et la Sagesse.

* % %

Exigences et taches actuelles — Chapitre VI. Frdaseph

Les taches actuelles de la philosophie et de la tiégie

A la lumiere de tout ce que nous avons déja appddfd convient de présenter le dernier
chapitre de I'encyclique qui donne des pistes frééressantes sur les défis actuels qui
incombent a la philosophie et a la théologie. Nallsns souligner comment d’'un coté la
philosophie a grand intérét a se laisser interpebe la Parole de Dieu et de I'autre comment la
théologie a besoin d’'une bonne philosophie.

La Parole de Dieu comporte des orientations philoghiques

Le philosophe qui lit la Parole de Dieu ne peut paspas voir que celle-ci porte des
orientations philosophiques. On trouve en effetsdBBcriture une conception de I'homme
comme image de Dieu et en relation de dépendarsza-vis de Lui. On y rencontre le si
tragique probleme du mal qui est présenté commeepenmt d’'un usage désordonné de la liberté.
Quant a I'énigme de la condition humaine — questi@s philosophique - elle trouve son
dénouement dans le mystere de l'Incarnation. Taléd enontre a I'évidence qula Bible
contient une philosophie La raison humaine est donc appelée a s’ouvargehsée biblique. Si
elle sait s’y ouvrir, cela peut beaucoup aider telgsophie a se préserver du danger qui la
menace actuellement : s’enfermer elle-méme danbndiéss trop étroites.

1) La crise du sens= redonner sa dimension sapientielle a la philosophi

Une des limites de la philosophie actuelle estipédgent la crise du sens. Face au
développement des sciences dont l'efficacité semtdemposer absolument on déprécie la
sagesse dont le propre est de chercher un sengia tee 'homme. On reléegue ce genre de
guestions dans le domaine de lirrationnel ou meaginaire. C’est ainsi que de nombreux
philosophes ont radicalement renoncé a la rechedthesens de l'existence humaine. lls
professent quda vie n'a pas de sensqu’elle est absurde : c’est lhilisme (nous ne
connaissons que trop Jean Paul Sartre, Nietzsc®@otres).

Or la Parole de Dieu vient ici rendre un grand isera la philosophie : nous venons de
relever la philosophie contenue dans la Biblecdaception de 'lhomme et de son rapport avec
Dieu aborde précisément a la question du sens de.ld’ouverture a la Parole de Dieu peut
donc contribuer d’'une facon irremplagable a ce lgughilosophie ne désespere pas de procurer
une sagesse :ikest avant toutnécessairgdit Jean Paul llgue la philosophie retrouve sa
dimension sapientiellede recherche du sens ultime et global de la wig81), Cela st
d'autant plus indispensabl¢...] que I'immenseaccroissement du pouvoir technigyeourrait
sans cela$e transformer en potentiel destructeur du genmadin » (81).

Quant a la théologie, si elle veut efficacementomeer la Sagesse qui vient de Dieu, elle
a besoin d’'une philosophie qui ne démissionne pda cecherche de la sagesse.
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2) Possibilité d'une connaissance métaphysique

Nous allons voir maintenant que pour avoir une disien sapientielle, la philosophie
doit se reconnaitre capable de connaissance méigphy ce qui est souvent nié de nos jours.

Commencons par rappelen quoi consiste la métaphysiqueCe mot remonte aux
ceuvres d’Aristote : c’est un de ses disciples gaitalonné ce titre a certains ouvrages de son
maitre qu’il avait classés apres d’autres ouvragetant de la physiqueméta= apres). Le mot
ne désignait donc au départ qu’'une succession clugique entre des écrits. Cependant il s’est
trouvé que ce qui était lie a une simple circonstagésignait un type de connaissance qui est
précisémentu-dela de la physiquelLa physique et les autres sciences cherchentrirelées
phénomenes a en énoncer lemis. Quant a la métaphysique, elle va au-dela, elleea
guestion de I'étre. Mais, dira-t-oque signifie s'interroger sur I'étre ? Et quel int&ét cela
peut-il avoir ? R/ S’interroger sur I'étre signifig'interroger sur tout, car il est bien clair qu’en
dehors de l'étre il n'y a rien. Que 'homme s’imtage sur I'étre manifeste que simtelligence
est ouverte a touf et querien ne peut radicalement lui échapper S’interroger sur I'étre
comporte cette question radicale que, sous uneefmmune autre, on se pose tous un jour :
«Pourquoi y a-t-il quelque chose plutét que rien ». Or cette question a une importance
primordiale. Si 'lhomme a la capacité d'y répondrgla signifie gu'’il peutemonter jusqu’a la
cause premiere de I'étre cette cause est I'explication ultime, elle neatapelle-méme de rien,
elle estun absolu

Or une telle connaissance de la cause premiétesetuaest précisément ce qui permet a
la philosophie d’avoir une dimension sapientielBar dans cette connaissance de l'absolu —
méme trés imparfaite— I’'homme trouwe point d’ancrage sir, il peut y référer toute son
existence Dés lors, il peut trouver un sens a sa vie. Lestjan du sens devient pertinente.

Or la philosophie moderne a fortement mis en ddatpossibilité d’'une connaissance
meétaphysique. Un exemple typique en est Emmanud Ka

La encore la Parole de Dieu vient a notre secodlig comporte de nombreuses
affirmations qui ont une portée métaphysique. Uual sxemple suffira pour le montrer. La
révélation de la création qui répond précisémdat@uestion de I'étre : tout ce qui existe vient
de Dieu Créateur. Saint Paul dit clairement querlime peut par sa raison connaitre le
Créateur : €e qu'on peut connaitre de Dieu est [...] manifegte]. Ce qu'il a d'invisible
depuis la création du monde se laisse voir a lligience a travers ses oeuvres, son éternelle
puissance et sa divinité (Rom 1, 19-20).

C’est pourquoi, une philosophie qui se veut eroat@vec les exigences de la
Parole de Dieu doit avoir une portée métaphysiglle.doit se reconnaitre capable de rejoindre
I'absolu Jean Paul Il y accorde une grande importance ngil® : «Si j'insiste tant sur 14...]
métaphysique, c'est parce que je suis convaincucse la voie nécessaire pour surmonter la
situation de crise qui s'étend actuellement dankdges secteurs de la philosophie.

La métaphysique est donc indispensable. Donnoasngication incontournable
pour développer une bonne meétaphysique : c’estaiinque cette science s’est fortement
développée a I'époque patristique et plus encdépaque scolastique. Il est donc essentiel pour
la philosophie d’assimiler tous ce que ces époguespporté. Mais il faut le faire en s’ouvrant
aux questions soulevées par la réflexion philospphi plus récentg(sans développer,
mentionnons l'existentialisme, le personnalismeph@&nomeénologie)Cela doit permettre une
métaphysique queévite de tomber dans la répétition stérile de schéms dépassésce qui est
d’ailleurs une condition pour qu’elle interpell@dmme d’aujourd’hui.

D’'un point de vue théologique, mentionnons la ngitéspour la métaphysique de
s’ouvrir a ce que I'on appelle la Kénose de Diea. rhot Kénose vient d'un verbe grec qui
signifie se vider, se dépouiller. Or dés l'origime, qui a fait scandale pour la raison grecque et
qui continue a faire scandale, c’est la révélatiam Dieu qui s’est vidé, qui s’est humilié a
I'extréme pour notre salut. La réflexion sur Disur I'étre de Dieu doit s’ouvrir plus résolument
a cette incroyable Kénose.
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3) S’enraciner dans la grande tradition

Pour répondre a I'exigence d’'une philosophie sdke et métaphysique, qui soit en
accord avec la Parole de Dieu, Jean Paul Il meteéaf une autre condition tout a fait
fondamentale. Il faut, dit-il, une philosophie @ei situeen continuité avec la grande tradition
commenceée par lesciens continuée par leBeres de I'Eglisest lesmaitres de la scolastique
et allant jusqu’da pensée moderne et contemporain&n philosophe francais du XX° illustre
cette nécessité : il s'agit d’Etienne Gilsdhavait étudié la philosophie en Sorbonne :vihia
appris a y connaitre les philosophes grecs deidfaitd, entre autre Platon et Aristote et, de 1a,
on passait directement a Descartes et a la phitvsopoderne. Entre les deux plus de 15 siécles
considérés comme sans réflexion rationnelle ! Uslke tfacon de philosopher présente une
gravité extréme : on prétend étudier les philosepm@dernes indépendamment des périodes
patristique et scolastique. Pour prendre une ima@st comme si I'on voulait expliquer la
présence d’'une branche d’'un arbre en faisant atisinadu tronc. Par la suite, Gilson a vu non
point la lacune mais le gouffre béant qui menagaihgloutir toute la philosophie. Il s’est attelé
a combler le vide et est devenu un spécialiste dyavl-adge. Or ce qu’a vécu Gilson se perpétue
encore de nos jours. D'ou le défi d’une philosopreacinée en tradition.

- Il est bon de relever queertains philosophesse font aujourd’hui lepromoteurs du
réle déterminant de la tradition pour une juste comaissance Mentionnons simplement un
philosophe allemand : il s’agit de Joseph Piepgra été le maitre d’'un autre Joseph : Joseph
Ratzinger.

- Dans ce domaine de la tradition, un théologientsméne mention particuliére. Il s’agit
du bx John Henry NewmanUn élément essentiel de son passage de l'angdioanau
catholicisme a été la découverte diéveloppement dogmatique Il a compris que le
développement du dogme était harmonieux, gu’iltas@nmencé deés I'époque des Peéres et qu'il
ne s'était jamais arrété. Il a ainsi compris lagsdité d’une théologie enracinée dans la grande
tradition.

Précisons que I'enracinement dans la Traditioseneonfond pas avec une autre
erreur moderne qui nie la capacité de connaitvériée : il s’agit de I'historicismeCette théorie
s’attache aussi a I'histoire de la pensée, maivoida comme une suite de réflexions tres
dépendantes des conditionnements du moment, aitelquece qui était vrai a une époque ne
I'est plus ensuite En somme, lesloctrines du passésont considérées un peu comme des
vestiges archéologiquegui n’ont plus de portée pour le présent. Surda politique, cela peut
facilement conduire a une attitude pragmatiqueaccorde a lanajorité la capacité de décider
de ce qui est admissible ou noninutile de souligner les conséquences. L'autloggitirecours a
la tradition considere au contraire I'histoire depensée comme un développement laborieux,
qui peut connaitre des tatonnements, des égareugsss mais qui exprime une pensee vivante
toujours en quéte du réel. Dans cette perspectioenme d’aujourd’hui peut tirer profit des
acquis du passe, et aussi des erreurs du passitihue a chercher la vérité et il le fait en
dialogue constructif avec ceux qui l'ont précédéaeec ceux qui continuent aujourd’hui a
chercher.

Que dire en conclusion ?

Jean Paul Il a voulu souligner les services mutdels philosophie et de la théologie.

- C’est pourquoi, en ce qui concerne la philosophgemble de la plus haute importance
de ne plus chercher a philosopher comme si Dieu ne &t pas révélé C'est un fait
indéniable, on s’en réjouit ou I'on s’en attristeqis la raison humaine ouverte a la Révélation a
atteint des sommets qui sans cela lui seraienégaaticcessibles. Et cela n'a pas empéché la
raison de demeurer pleinement raison philosophiGoeprenons que refuser tout dialogue avec
la Parole de Dieu serait, de la part du philosofiagjtude d’'une raison qui éprouverait ses
limites mais qui nierait la possibilité d’'une raisplus performante I'aidant a aller plus loin :acel
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n'est pas trés rationnel ! Pour prendre un compamaieconnaissons combien serait rationnelle
l'attitude d’'un étudiant conscient de ses limitesis qui accepterait intelligemment de se faire
aider et, par la, arriverait mieux et plus vit@etépasser ses limites.

- Quant a la théologie, il est capital qu’elle ek la réflexion philosophique. Si elle se
définit comme « intelligence de la foi », elle dah tant qu’ « intelligence », avoir recours a la
philosophie.

Un deuxiéme point important, me semble étradaessité de philosopheret cela vaut
plus encore pour la théologieen dialogue avec la grande Tradition Il est capital que les
philosophes et les théologiens refusent de faimgphsse sutes Péreset surles maitres de la
scolastique; plus encore ils doivent les considérer condae personnages intelligents avec
lesquels il y a grand profit & dialoguer Procéder autrement serait une insulte a la rajsone
manquerait pas de ruiner a la base la confianck eaison. C’est seulement par ce rapport
authentique avec la Tradition vivante que I'on pgouvrir intelligemment aux acquis les plus
récents et leur faire porter un fruit authentique.

* % %

Les jeunes et l'approfondissement de la Foi en canee avec la raison. Sceur
Philippine

Pour les jeunes: tout ce que nous avons approfandcours de ce week-end les
concerne ; je me suis juste posée la questioradaubliser, en quelque sorte. Pour ce faire, je me
suis servie du Youcat [le dernier né des catéchispaticulierement adressé aux jeunes].

De fait, si on ouvre la table des matieres du Ybacamot ‘foi’, il y a quelque chose
d'assez symptomatique : curieusement on ne trougararenvoi a l'article qui explicite, par
exemple, ce gu’est la foi théologale [il sembleilgy’ait un petit oubli], mais on trouve 6
références au lien entfei et science Il semble que cela soit révélateur que, poujdasesfoi
et raisons’actualise —pas exclusivement, bien slr- maig poe grande part dans le rapport
entrefoi et science Pour beaucoup de jeunes, qui n’ont pas une fisamment ancrée —et ils
n‘en sont pas toujours responsahlde terrain de la science est comme un marécage, o
précisément, la foi a tendance a s’embourber, efgga sorte « L’homme ne cherche plus le
mystere, le divin, il croit au contraire que la eace finira bien par déchiffrer un jour tout ce
gue nous ne comprenons pas encore aujourd’hui(Benoit XVI Lumiére du mondela
science semble donc pouvoir remplacer la foi dansié de nos jeunes contemporains, leur
imposant, en quelque sorte, de penser uniquemees abjets matériels et ‘expérimentables’, et
les fermant aux grandes interrogations sur laatisur Dieu lui-méme.

Il n'est donc pas étonnant que le Youcat s’appligugonner aux jeunes les arguments
permettant de dépasser cette opposition apparenie leur permettre d’approfondir leur foi en
cohérence avec les exigences de la raison. Daméflece de ce petit catéchisme, on peut relever
deux choses, dans ce que Benoit XVI écrit aux gumkune part, umoyen pour dépasser en
eux-mémes, I'apparente opposition entre foi etreaeet ainsi, garder la foi ; d’autre part, un
mission : celled’aider les autres jeunes a dépasser eux ausdivage; et donc a retrouver la
foi.

1 — « étudiez le catéchisme avec passion et persamée, c’'est ce que je souhaite de
tout mon coeur »

On se rappelle de cet appel du pape, que nous glosisurs fois relayé, parce qu’en
effet.

> ¢f la réflexion du Pape sur les enfants allemandsuivent entre 9 et 13 ans de catéché&s€omment se fait-il
gue cela laisse aussi peu de traces, pour direteses clairement ? C’est incompréhensible ! »
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Benoit XVI, non sans finesse, a volontairement cam@et approfondissement de la foi
a une démarche scientifique«:vous devez connaitre votre foi avec la méme ociavec
laguelle un spécialiste en informatique connaisysteme d'exploitation d'un ordinateuCela
signifie : il faut de la rigueur, et trés certairam des efforts. L'étude que Pére Bernard nous a
amené a faire de I'encycliquBoi et Raisonest un bon exemple de ce qu'est un vrai
approfondissement...

En lien avec le théeme de ce forum, ce que Benoit &Xplique, dans la préface du
Youcat, sur la genése du catéchisme de I'Eglideotigtie, peut retenir notre attention. Le CEC
est comme la matrice de tous les autres catéchigioasle Youcat. Bien sdr, c’est un résumé
organisé qui expose des véritées de foi auxquelbes mlevons adhérer pour étre catholiques.
Mais plus en profondeur...quel était le but profoedcd recueil ? Benoit XVI I'expose ainsi :

«Apres le Concile Vatican 11 (1962-1965) et dans ciimat culturel changé, de
nombreuses personnes ne savaient plus bien ceequehtétiens devaient vraiment croire, ce
gue I'Eglise enseignait, si elle pouvait enseigmeelque chose tout court, et comment tout cela
pouvait s'adapter au nouveau climat cultureé christianisme en tant que tel n'est-il pas
dépasse Peut-on encore raisonnablement étre croyants aujdtwi? Telles sont les questions
gue beaucoup de chrétiens se posent encore dowss e Pape Jean-Paul Il se résolut alors
a prendre une décision audacieuse: il décida gqaetl€ques du monde entier écriraient un livre
pour répondre a ces guestions Ce livre devait porter le titre traditionneledCatéchisme de
I'Eglise catholique, mais cependant, étre quelgnese de totalement nouveau et stimulant; il
devait montrerce que croit I'Eglise catholique d'aujourd’hui, ecomment on peut croire de
facon raisonnable»

Ce que Benoit XVI explique la est vraiment tréeiassant. Le but fondamental du
catéchisme n’est pas d’abord utilitaire : « touwtedbctrine en 500 pages », mais doit amener
ceux qui I'étudie a comprendre quda foi chrétienne nous parle du Christ commed.dgos par
lequel tout a été fait (cf. IJn 1,3), et de I'étrgrain créé a I'image et a la ressemblance de Dieu.
[Cette étude nous permet de décolwrire rationalité dans tout le cré@&f de voir que I'homme
es| une créature qui participe... a cette rationalis8®

Donc : si Benoit XVI nous conseille, de tout sorucod’étudier notre foi, c’est d’abord
et avant tout pour que nous trouvions, dans larmectméme, les raisons de croire. Nous
surmonterons ainsi en nous I'apparente contradi@rdre foi et science.

Ceci fait, vous devez ensuite aider les autrag@anter eux aussi cette opposition, par
le témoignage de votre vie.

2 — La mission des jeunes de la génération BenoiVK
A la fin de la préface du Youcat, on trouve cetaikt

« Quand Israél traversait la période la plus somidle son histoire, Dieu appela a la
rescousse non pas les grands, les personnes jotidsstime, mais un jeune nommeé Jérémie;
Jérémie se sentit investi d'une mission trop grarddn, mon Seigneur et mon Dieu, je ne peux
méme pas parler, je suis encore si jeune!» (Jnl1Mais Dieu ne fut pas dupe: «Ne dis pas: “Je
suis encore si jeune”. La ou je t'envoie, la tu dailler, et ce que je t'ordonne, tu dois
I'annoncer» (Jr 1,7) ¥

Nous savons que la priorité des priorités, poumesnbres de I'Eglise aujourd’hui, c’est
d’avoir ou de retrouver une foi vivante, et qui favre, c’est-a-dire une foi qui n’en reste pas a
des idées, mais qui débouche sur un style de Viérent. C’est bien évidemment dans ce but

8 JMJ, Benoit XVI aux jeunes universitaires.
% Préface du Youcat
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gue le Saint Pere nous propose une année de {apmir « faire redécouvrir la beauté et
I'actualité de la foi non comme un acte en soilésqui concerne un moment quelconque de la
vie, mais comme une orientation constante, mémeclieix les plus simples, qui conduit a
I'unité profonde de la personne®

Dans ce sens, Benoit XVI veut particulierement @g@r sur les jeunes, pour qu'ils
agissent dans I'Eglise un peu comme un « boosteixen veut prendre une comparaison
technologique. Ce n’est pas pour rien qu’il a puiaés I'expérience des Journées mondiales de
la jeunesse, pour proposer des remedes a la wudatig croire » que connaissent les pays
d’ancienne chrétienté (cf consigne de cordée de Bemard janvier 2012).

Bien sdr, il s'agit d’abord et avant tout de donaertémoignage crédible, et ce n'est pas
toujours simple. Souvenons nous de ce que le Pagie @oqué concernant Internet, et qui
touche bien au rapport concret entre science et tdDans la recherche de partage,
d'« amitiés », on se trouve face au deéfi d'étrehantique, fidele a soi-méme, sans céder a
lllusion de construire artificiellement son «dilo> public. » (message pour les
communications sociales 201lnternet est-il un lieu ou on peut offrir un témoage
convaincant et crédible, ou uniquement un endoifeome défoule, quitte a présenter un profil
fictif qui ne correspond que peu a la vérité sur-méme, ou sur les autres !

Mais, en lien avec tout ce que nous avons approfomdveek-end, on peut tirer deux
petites conclusions pour nous stimuler a la missiéducation des cceurs / confiance, deux
choses fondamentales aujourd’hui.

A limitation de Benoit XVI, ne soyons pas étre comlexés d’avoir la foi! Saint
Thomas d’Aquin n'avait pas peur de dire que larf@était pas une connaissance inférieure par
rapport aux connaissances humaines obtenues pdiffiagntes sciences. Elle est une lumiére
supérieure parce gu’elle est une participation@tmaissance de Dieu. En approfondissant les 6
n° du Youcat qui traitent du lien entre foi et sie, chacun devrait étre capable d’'imiter le Pape,
qui, devant des aréopages prestigieux et savaitgpsder son argumentation sur des éléments
rationnels, pour rendre a Dieu et a la foi leurtguplace dans la société. Un des derniers
exemples en date est son intervention au Parlealthand, en septembre 2011. Dans un
discours magistral sur les fondements du Droit —gseparlementaires ont applaudi debout
pendant plusieurs minutes- Benoit XVI a su mongerlimites de la conception moderne de la
réalité, qui tend a ne considérer comme valableagugui est scientifiguement démontrable :
«La raison positiviste, qui se présente de facariusiviste et n’est pas en mesure de percevoir
guelque chose au-dela de ce qui est fonctionnekerable a des édifices de béton armé sans
fenétres, ou nous nous donnons le climat et ladtartout seuls et nous ne voulons plus recevoir
ces deux choses du vaste monde de Dieu ».

Ainsi, ce dont nos contemporains ont le plus beswmijourd’hui, c’est, au final, d’'un
témoignage de foi. En profondeur, disait encor@dpe aux parlementaires allemands<La
vision positiviste du monde...n’est pas une culturecqrresponde au fait d’étre homme dans
toute son ampleur... »

) C’est une chose gue Benoit XVI a aussi développémars des JMJ de Madrid. Pour la
1°"® fois en effet dans I'histoire de ce rassemblemiensaint Pére a souhaité rencontrer des
jeunes universitair8s Il leur a partagé sa vision de I'éducation, gig, bien des maniéres,
rejoint I'intuition profonde de notre Pére fondateul faut avoir soin d’éduquer tout ’lhomme,
c’est a dire la personne dans toutes ses dimensiakectuelles, pratiques, ou techniques, si on
veut, mais aussi morales et spirituelles. Le Paptaih les jeunes universitaires en garde contre
une vision réductrice, qui consiste, en nos temgpsyouloir uniquement se doter de
professionnels compétents et efficaces qui puisssidfaire la demande du marché du travail a

€0 1éres vépres de Marie Mére de Dieu 31 décembré 201
%1 Vendredi 19 aolt 2011 monastére de I'Escorial
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tout moment précis. Vous n’étes peut-étre pas pseiers d'université, mais vous pouvez étre
victimes de cette logique, qui veut, disait encBenoit XVI «que l'unique chose que I'on
privilégie... est la pure capacité technique Bt il terminait en disant « vous sentez sans doute
le désir de quelque chose d’autre de plus élgwiecorresponde a toutes les dimensiogsi
constituent ’lhomme. »

Oui, sans doute le sentez-vous, vous les jeunesioe$ le constatons nous aussi
fortement, dans notre mission d’éducation des coeurs

Comprenons l'importance de notre témoignage de fpdans un monde ou on met plus
sa confiance dans la technique qu’en Dieu, quirtpay) ne peut ni se tromper, ni me tromper, et
qui a donné sa vie pour moi.

En cherchant bien, on trouve la définition de la fdest savoir et avoir confiance (n°21).
Savoir = la foi n'est pas un sentiment, une ceetdamée de...ou une hypotheése. C’est une
certitude. Or, souvent, les jeunes générationsntligae croire ne leur suffit pas. lls veulent
savoir, au sens techniq{re la foi leur semble insuffisantePour nous faire comprendre ce petit
probleme de langage, le Youcat propose une histd@aand un parachutiste demande a
'employé du terrain d’aviation : « le parachutetdl-été plié correctement ? » et que celui-ci lui
grommelle : « Euh ! Je crois bien que oui », cedf@onse ne lui convient pas, il voudrait savoir
[= il voudrait en étre set pourtant, I'autre lui a dit « je crois §i, en revanche, il a demandé a
un ami de plier le parachute, et que celui-ci régera la méme question : « oui, je I'ai fait
personnellement. Tu peux me croire. », le parashatiépondra : « oui, je te crois» Cette foi est
beaucoup plus qu’un savoir [technique], elle est gertitude. Telle est la foi qui a fait émigrer
Abraham vers la terre promise, qui a permis auxtyrarde tenir bon jusque dans la mort, qui
soutient encore aujourd’hui des chrétiens persécutde foi qui saisit I'étre humain tout entier.

C’est de cette foi la, «enracinée et fondée dar@hkist », que les jeunes sont appelés a
témoigner par leur vie, avec tout ce que cela cotambexigences, bien sdr, mais Benoit XVI ne
nous berce pas d’illusions :Ge manuel de catéchisme ne vous flatte pas ;\ubne offre pas de
solutions faciles; il exige de vous une nouvelks ilivous présente le message de I'Evangile
comme «la perle précieuseMt(13, 45) pour laquelle il faut tout donner. »

* % %

Conclusions de I'Encyclique (100-108) et du Foruiere Bernard.

Nous nous servirons pour développer cette conciudgs convictions fortes de Jean-Paul
Il, exprimées dans la conclusion de I'Encycliqugj'ai considéré qu'il était juste et nécessaire
de souligner la valeur qu'a la philosophie pountélligence de la foi et les limites qu'elle
rencontre lorsqu'elle oublie ou rejette les vérithsla Révélatiow. Cette premiére conviction
est particulierement importante, la philosophietea arginalisée pour des sciences soi-disant
« plus performantes » en vue du progres technitjgeientifique de 'humanité. Mais le monde
d’aujourd’hui est-il vraiment plus humain ? Si lihene ne sait plus qui il est et quel est le but de
son existence, il privilégiera la recherche dedspkimmédiats et ne préparera pas sa vie
eternelle en Dieu. Il se désintéressera de plyguende son prochain, pour cultiver son « Ego ».
La philosophie, libérée de Dieu et de la Loi ndtarea rendu 'homme moderne prisonnier de
son « Moi ». Benoit XVI invite 'homme a I'exode de « Moi » en se mettant a la recherche de
la Vérité qui est Dieu.

« Si nous portons notre regard sur I'histoire de lkenpée, surtout en Occident, il est
facile de découvrir la richesse de ce qu'ont proghaiur le progrés de I'humanité la rencontre
entre la philosophie et la théologie Benoit XVI partage pleinement la convictionJdan-Paul
Il : 'Europe aux racines chrétiennes est le frdé la rencontre entre la philosophie et la
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théologie. Ne laissons pas se perdre cet hérithAlgerbugissons pas des racines chrétiennes de la
France et de I'Europe !

« La théologie, dans sa recherche de la vérité, esteniue, de par sa nature méme, par
son caractere d'ecclésialité et par la tradition pleuple de Dieu, grace a son riche foisonnement
de savoirs et de cultures dans l'unité de laxfdBenoit XVI ne cesse de parler du « nous » de
'Eglise. N'oublions jamais que c’est dans ce «fioude I'Eglise que nous avons recu la Foi.
Notre compréhension de la Révélation ne doit passttbjective. Nous recevons du Magistere,
des Péres, des théologiens et des saints. La tieqleut et doit aider la philosophie a faire de
méme. Personne n’est philosophe tout seul. Nouartgrmns a une culture, nous sommes en
relation avec les hommes qui vivent avec nous, mais recevons aussi de tous les penseurs qui
ont cherché la veérité, c’est cela le patrimoineigpl de I'hnumanité auquel il faut puiser et dont
il faut témoigner !

Jean-Paul Il considérait comme une urgence la amsde conduire les hommes a la
découverte de leur capacité de connaitre la véitée leur désir d'aller vers le sens ultime et
définitif de l'existence Benoit XVI ne cesse de rappeler que le fondenwntdialogue
interreligieux et du dialogue avec les non croyaggtla recherche de la véritéLa veérité
s’impose par la force de la vérité, disaient leseB@u Concile Vatican Il, mais nous devons étre
patients, persévérants et confiants car elle mepgse pas en un jour ! La recherche de la vérité
est aussi la recherche, qui peut étre inconsciel@da Vérité en Personne qu’est le Christ :
« Grace a la médiation d'une philosophie devenuewn& sagessd]it Jean-Paul Il]'homme
contemporain parviendra ainsi a reconnaitre quédra d'autant plus homme qu'il s'ouvrira
davantage au Christ, en mettant sa confiance d&vshgile».

Citons encore cet appel de Jean-Paul Il, toujotitsel: «Tandis que je ne me lasse pas
de proclamer l'urgence d'une nouvelle évangélisatje fais appel aux philosophes pour qu'ils
sachent approfondir les dimensions du vrai, du &bdu beau, auxquelles donne acceés la parole
de Dieu. Cela devient plus urgent lorsque I'on abére les défis que le nouveau millénaire
semble lancer et qui touchent particulierementri&gions et les cultures d'ancienne tradition
chrétienne. Cette préoccupation doit aussi étresmBrée comme un apport fondamental et
original sur la route de la nouvelle évangélisation

A la fin de ce Forum, comprenons mieux avec JeahPguela pensée philosophique
est souvent l'unique terrain d'entente et de diaédobgvec ceux qui ne partagent pas notre foi.
Par une argumentation fondée sur la raison et sefamnant a ses regles, le philosophe
chrétien, tout en étant toujours guidé par le séppnt d'intelligence que lui donne la parole de
Dieu, peut développer un raisonnement qui sera céhgmsible et judicieux méme pour ceux
qui ne saisissent pas encore la pleine vérité gaaifeste la Révélation divine. Ce terrain
d'entente et de dialogue est aujourd'hui d'autdas pmportant que les problemes qui se posent
avec le plus d'urgence a I'humanité : I'écologgephix, la cohabitation des races et des cultures,
peuvent étre résolus grace a une franche et horowlaboration des chrétiens avec les fidéles
d'autres religions et avec les personnes qui, &wuhe partageant pas une conviction religieuse,
ont a coeur le renouveau de I'humamnit@enoit XVI met vraiment en application cettendede
de Jean-Paul II.

Le bienheureux Jean-Paul 1l a demandé aux théalsgie mettre en valeur le mieux
possible la dimension métaphysique de la vérité dfntrer ainsi dans un dialogue critique et
exigeant avec la pensée philosophique contempora@ioeme avec toute la tradition
philosophique, qu'elle soit en accord ou en oppasiavec la parole de Dien Il s’est aussi
adressé aux responsables de la formation sacexdated philosophes, aux scientifiques et enfin
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a tous : 4e demande de considérer dans toute sa profondeamime, que le Christ a sauveé par
le mystere de son amour, sa recherche constantl detrité et du sens. Divers systemes
philosophiques, faisant illusion, I'ont convainauibest le maitre absolu de lui-méme, qu'il peut
décider de maniere autonome de son destin et davanir en ne se fiant qu'a lui-méme et a ses
propres forces. La grandeur de I'hnomme ne pourranges étre celle-la. Pour son
accomplissement personnskule sera déterminante la décision d'entrer dams Jérit§ en
construisant sa demeure a lI'ombre de la Sagessm ¢habitant. C'est seulement dans cette
perspective de vérité qu'il parviendra au pleinreiee de sa liberté et de sa vocation a I'amour
et a la connaissance de Dieu, supréme accomplisgede lui-méme. Je vous ai cité ce
passage dans lintroduction du Forum, je trouveadrtgnt de le citer a nouveau en conclusion
pour vous inviter a étre, aujourd’hui, avec Bendfl de vrais coopérateurs de la vérité.

Notre conclusion mariale sera celle de Jean-Paut Ma derniére pensée va a Celle que
la priére de I'Eglise invoque comme Trone de la€Sag. Sa vie méme est une véritable parabole
qui peut rayonner sa lumiere sur la réflexion qle faite. On peut en effet entrevoir une
harmonie profonde entre la vocation de la bienhasee Vierge et celle de la philosophie
authentigue. De méme que la Vierge fut appelédriz wfute son humanité et toute sa féminité
afin que le Verbe de Dieu puisse prendre chaireetagre I'un de nous, de méme la philosophie
est appelée a exercer son ceuvre rationnelle eteetafin que la théologie soit une intelligence
féconde et efficace de la foi. Et comme Marie, dassentiment donné a I'annonce de Gabriel,
ne perdit rien de son humanité et de sa libertdhantiques, ainsi la pensée philosophique, en
recevant I'appel qui lui vient de la vérité de Ebgile, ne perd rien de son autonomie, mais se
voit portée dans toute sa recherche a son plus haobmplissement. Cette veérité, les saints
moines de l'antiquité chrétienne 'avaient bien pase, quand ils appelaient Marie « la table
intellectuelle de la foi ». lls voyaient en elleniage cohérente de la vraie philosophie et ils
étaient convaincus qu'ils devaient philosopher eari®! Puisse le Trone de la Sagesse étre le
refuge sOr de ceux qui font de leur vie une redierde la sagesse! Puisse la route de la
sagesse, fin ultime et authentique de tout véetaalvoir, étre libre de tout obstacle, grace a
I'intercession de Celle qui, engendrant la Véritdaeconservant dans son cceur, I'a donnée en
partage a toute I'humanité pour toujours

Nous vous remercions d’avoir participé a ce Forumneus vous confions tout
particulierement au Coeur de Jésus et a Notre-Das&ldiges et, en communion avec nos Pere
et Mére, nous vous disons : « Allons de l'avantsdaos découvertes de I’Amour dans la Vérité,
in Nomine Domini ! »

* % %

Retrouvez les vidéos des enseignements sur notod We
http://www.youtube.com/playlist?list=PL0C341744D3PZA
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